ﬁng‘_el J. Cappelletti*
Las fuentes del estoicismo de Zenén

El sistema filoséfico cuyo esbozo inicial trazé Zendn se explica
basicamente a partir de la historia de la filosofia griega y de la prop:a
capacidad creativa de sus autores.

En esencia se trata de una sintesis entre la ética cinico-socratica
y la fisica jonico-heraclitea, a la que se deben afiadir como elementos
accesorios, algunas influencias de la Academia, del Liceo y de los |
megaricos. | |

La cuestion del «semitismo» de la filosofia de Zendén (y de la
filosofia estoica en general) ha dado lugar a una serie de disquisiciones
gratuitas y de aseveraciones arbitrarias que no contribuyen en nadaa -
la comprensién histérica de dicha filosofia. No se trata de negar el hecho
de que Zendn tenia sangre fenicial,

Tampoco es posible desconocer toda coincidencia con la mitologia
cananea, pero debe quedar claro que Zenén no deriva su filosofia de allf,
asi como Tales no la deriva de la cosmo-teogonia egipcia de Hehépohs,
que considera al agua infinita (Nun) como principio de todas las cosas.
Elproblema general de la influencia de las culturas orientales (egipcia,
caldea, fenicia etc. ) en el nacimiento de la filosofia griega fue discutido
en el siglo pasado. Por reaccién contra la historiografia clasicista, que
veia en la filosofia un producto absolutamente original y exclusivo del
genio griego, los historiadores roménticos trataron de demostrar que
ella no era sino un reflejo o una copia de antiguas cosmovisiones

* Depart‘amenfo de Filosoffa. Universidad de Los Andes. Mérida, Venezuela.
1 Pohlenz, Elorduy y la mayorfa de los historiadores lo reconoce asf.
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‘elaboradas por distintos pueblos orientales. Asi, por ejemplo, Rith se
empeii6 en probar el origen esencialmente egipcio de la filosofia griega,
la cual s6lo habria logrado liberarse del influjo oriental con Aristételes?.

Gladisch sostuvo una tesis més compleja y pintoresca. Para'él,
cada uno de los filésofos presocrdticos habria elaborado su propia
doctrina copiando el pensamiento de un pueblo del préximo o del lejano
. Oriente: Pitagoras de los chinos, Parménides de los indios, Her4clito de
los persas, Anaxdgoras de los hebreos®. Zeller refuté definitivamente
estas teorias inspiradas por el romanticismo histérico. Dejé en claro
que, para demostrar «una conexién histérica objetiva entre dichos
sistemas griegos y sus modelos orientales deberia existir también la
posibilidad de demostrar de alguna manera tal vinculacién; deberia
hacerse verosimil, por medio de un examen de las relaciones histéricas,
que Pitdgoras y Parménides pudieron llegar a tal conocimiento adecua-
do delas doctrinas chinas e indias; deberia explicarse el hecho inconce-
bible de que las diferentes ideas orientales, en su viaje a Grecia y en la
misma Grecia, no se mezclaron entre si, sino que permanecieron
separadas unajunto a otra, engendrando otros tantos sistemas griegos,
precisamente en un orden de sucesién segin el cual cada pueblo
oriental, cuanto mds lejos de Grecia, tanto m4s tiempo habria mﬂu.ldo
sobre ella»*, -

| Esto no quiere decir, sin embargo, que en aquellos pueblos
orientales donde hubo realmente especulacién filoséfica, India y China,
no haya habido desarrollos paralelos del pensamiento y no se hayan
formulado doctrinas y sistemas total o parcialmente coincidentes con
losde Grecia. Yalo reconocia asi Mabilleau cuando sefialaba la similitud
del atomismo de Kanada en la India con el de Demécrito en Grecia, sin’
que se pueda probar la menor influencia del uno sobre el otro®.

Por otra parte, tampoco se puede dejar de reconocer que las
culturas del cercano oriente con las cuales los griegos sostuvieron
2 Cfr. Roth, Geschichte unseres abendlindischen Philosophie, 1846,

3 Cfr. Gladisch, Die Hyperboreer und die alten Chinesen, 1866; Herakleiltos
und Zoroaster, 1859; Anaxagoras und die Isrueliten, 1864 etc.
4 Zeller-Mondolfo, La filosofia dei greci nel suo sviluppo storico. Firenze I, 1,

pp. 50-51.
5 Mabilleau, Histoire de la phdosophte atomistique, 1859, pp. 57-58.
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durante muchos siglos contactos mercantiles y culturales (Egipto,
Mesopotamia, Fenicia, etc.), aunque no tuvieron una verdadera especu-
lacion filoséfica, influyeron indirectamente en el surgimiento de ésta en
Grecia, a través de la poesia, del mito, de la técnica, etc..

Esto 1ltimo vale no sélo para la filosofia presocritica sino tam-
bién para la postaristotélica. Y vale, sin duda, también para Zenén.

Es claro que los mitos fenicios y cananeos pudieron constituir una
suerte de substratum prefiloséfico en la mente del joven citiense que
emigro a Atenas.

Nada nos permlte suponer, sin embargo, a partir de los fragmen-
tos y de la bio-doxografia, que tales mitos y la cosmovisién subyacente
a los mismos hayan tenido un papel determinante en la elaboracién de
~ la filosofia zenoniana.

El anslisis de su contenido nos permite establecer, en cambio,

" paralelismos notables y muy interesantes con el taoismo chino y con los
Upanishads indios, en lo tocante a la ontologia. Pero eso tiene una fécil
explicacidn, si se considera que dicha ontologia es, en esencia, la de
Heraclito, cuya physis-logos no pocas veces hemos comparado con el Tao
del Tao teh king o-con el Brahman-Atman de los Upanishads. Ni He-
réclito ni Zendn sufrieron, sin embargo, ninguna influencia del pensa-
miento chino o indio.

{Cémo explicar entonces tales paralelismos y commdenmas" La
explicacién supone un recurso a las raices histéricas del pensamiento
filoséfico. |

L Hersclito (y los pnmeros ﬁlésofos jonios) desarrollaron supensa-
‘miento filoséfico a partir de la basica intuicién metafisico-mégica de la
physis-theion. Esta intuicién, que puede ser rastreada en los cultos
agrarios prehelénicos, se encuentra en todas las latitudes y constituye
la clave de béveda de la concepcién mégica del mundo, previa a la
instauracién de cualquier dualismo (Dios-mundo; alma-cuerpo; santo-
_profano, etc.). En China se llama Tao; en la India, Brahman-Atman; en
- Polinesia, Manas, etc. En aquellos pueblos en que el pensamiento logré

elevarse al plano de la filosofia, que son Unicamente Grecxa India y

6 Cfr.J.A. Wilson, Lacultum egipcia. 1958, pp. 66- 70*(} Glotz, Iac;mlxzaadn
egea. 1956 p 186 etc.
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China, fue, al principio, el sentimiento-nocién fundamental de una
cosmovisién que supone un monismo dindmico y psico-fisico y un
panteismo naturalista. Asi sucede con el taocismo de Lao tse y Chuang
tse en China; con los Upanishads y el Vedanta primitivo en la India; con
los primeros filésofos jonicos y con Herdclito en Grecia. La coincidencia
no supone —volvamos a repetirlo—ninguna influencia de Chinao dela
India en Grecia o viceversa, y se explica por el hecho de que los primeros
filésofos bebieron en todas partes de ese fondo 1inico y comiin que es la
cosmovision magica.
Zenén, a su vez, participa de ella a través de Heréchto de quien
recibe, sin duda alguna, una directa y decisiva influencia.
| Esto no quiere decir que, en la medida en que la cosmoteogonia
fenicia y cananea conservaba vestigios de este primitivo naturalismo
magico, no pudiera coincidir con la ontologia, la fisica y la teologia de
Zenon. Nadie admitira hoy que la filosofia natural de Anaximenes
derive del Génesis biblico, pero tampoco podra ignorar que en las
primeras lineas de dicho libro (Gen., I, 2) el poder creador de Dios es
presentado como soplo (spiritus, pneuma). Es claro que, en el caso de
Zenén se puede dar por supuesto un conocimiento directo de la mitologia
cananea. Algunos de esos mitos pudieron preparar el espiritu del joven
Zenén, fenicio pero culturalmente griego, para adoptar los puntos de
'vista de Heré4clito o quizd también de Antistenes y Crates. Perono puede
decirse por eso que el estoicismo de Zendn sea una filosofia «semitica»,
asi como no puede decirse que la de Tales sea un filosofia «eglpcla» ola
de Anaximenes una filosofia «biblica» 0 «judaican.
_ Hay que tener en cuenta que la cosmovision cananea, aunque
desarrollada sobre un fondo naturahsta, se encaminé pronto, como toda
cosmovisién semitica, hacia el antropomorfismo divino y el duahsmo, y
acentué cada vez mas la oposicién entre Dios y los hombres, asi como en
el plano politico-acentuaba la oposicién entre el rey y el pueblo, Y esto
‘es precisamente lo que Zenén pretende superar, al adherir, por un lado,
- al monismo dindmico de Her4clito, y, por otro, al igualitarismo anarqu:— "
co de Antistenes. -
| En cierto sentido podria decirse que la filosofia de Zenén es la
reaccién de un joven fenicio contra la concepcién del mundo de su raza,
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a través del pensamiento filoséfico del pueblo cuya cultura adopté.
Bevan confiesa que es imposible mostrar que el fondo de la ensefianza
de Zendn deba ciertos elementos a una tradicién semita, pero cree que
tal vez en la forma de dicha ensefianza se pueda percibir algo que
diferencie a Zenén del tipo comin delfilésofo griego’. Se refiere, sin duda,
a su semejanza con un profeta, al modo de los de Israel. Pero ni siquiera
esto puede admitirse facilmente, ya que el tipo de filésofo-profeta se dio
también antes en Grecia, con Empédocles y, sobre todo, con Pit4goras,
sin que hubiera en ellos rastro alguno de la influencia semitica.

La fisica de Zendn, que equivale a su ontologia y a su teologia,
deriva esencialmente de Herdclito. Y no sé6lo las ideas del fuego y del
logos provienen del efesio sino también aquellas que algunos intérpre-
tes, como Elorduy, consideran especificamente semiticas como la idea
de 1a mortalidad del mundo?, vmculada a la idea de la conflagracién
universal (ekpyrosis).

El unico aspecto de la filosofia heraclitea que Zenén no desarrolla
es el de la dialéctica, aunque ésta se encuentre implicita en su concep-
cién del cambio universal, por el cual la sustancia primordial, el fuego,
se transforma en tod(}s los elementos y en todas las cosas, sin deJar de
ser el mismo.

_ " En la época en que Zenén llegé a Atenas no habla ya alli una
escuela heraclitea ni maestros que se consideraran sucesores del efesm
como Cratilo en tiempos de Platén.

Pero es seguro que el libro de Heréclito (Pert physeos) se podfa
encontrar ain en las tiendas de los libreros, igual que en tlempos de
Platén y Sécrates (Cfr. Dzog ., 11, 22). - '

Elotro componente esenclal dela filosofia zenoniana prowene del
cinigmo. Zenén fue, mdudablemente discipulo de Crates, el cual lo
habia sldo de Diégenes de Sinope el cual se vinculaba a las ensefianzas
de Antlst.enes Este ultimo habia sido dlsclpulo de Sécrates, y asi Zen6n
desclende endefinitiva, del que Boutroux considera como «fundador de
la ciencia moral» ' - R

7 Bevan, Stoiczens et sceptiques. Parfs 1927 p. 10
8 E. Elorduy, El estoicismo. Madrid, I, p. 45.
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Antistenes interpreta la ensefianza de Sécrates més fielmente
que Platén, pero radicaliza sin duda sus premisas y sus conclusiones
hasta el punto de merecer el apodo de «Sécrates enloquecido» ( Sokrdtes
mainémenos ).

La ensefianza moral de Crates y de los cinicos fue, sin duda, lo
primero que Zenén asimilé al llegar a Atenas, aunque ya desde antes
conocia, a través de los libros que su padre Mnaseas habia llevado a
Chipre, las doctrinas de Sécrates.

Tales doctrinas, interpretadas a través de Jenofonte, no difieren
mucho de las de Antistenes y Crates, y ello lo decidi6é a seguir las
lecciones de este 1ltimo.

Por otra parte, sintié la necesidad de dar a la ética socrétlca un
fundamento ontolégico diferente del que le habia ofrecido Platén, cuyo
dualismo radical no compartia. Sentia Zenén que las ideas morales de
Sécrates, de su discipulo Antistenes y de los continuadores de éste,
Diégenes y Crates, tenian una fundamentacién més sélida en la fisica
de Heraclito que en la de los pitagéricos. E1 monismo dindmico y el
panteismo del efesio le parecian més cénsonos con dichas ideas que el
dualismo de los seguidores de Pitdgoras, entre los cuales el mads
eminente era Platoén. |

Se daba cuenta, por una parte, de que, aun cuando el propio
Sécrates, Antistenes y los cinicos se rehusaban a discutir problemas
fisicos y metafisicos, y pretendian circunscribir a la ética sus reflexiones
filoséficas, en el fondo de tales reflexiones, yacia una concepcién monis-
ta y panteista, que en muy contadas ocasiones salia a la luz.

| Por otra parte, advertia con claridad que el concepto totalitario
del Estado que Platén defendia, asi como el ideal politico de la primera
“escuela pitagérica, que consistia en la restauracién del régimen autori-
tario y patriarcal de los antiguos déricos, eran incompatiblesno sé6locon -
la filosofia social y politica de Antistenes y de los cinicos sino tamblen, |
en el fondo, con la moral de Sécrates.

Por ambas razones, en su bisqueda de un fundamento fisico y
ontoldgico, decide saltar por encima de Platén y aun de los pitagéricos,
para remitirse a los primeros jénicos y concretamente a Herdclito. Tal
vez cuando opté por la filosofia del efesio haya influido en su sub-
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consciente la nocién del fuego artifice que se puede encontrar en la

" mitologia cananea, donde se lo considera como instrumento de 1a accién-
de la divinidad en el Universo®. Pero esto no se manifiesta en modo
alguno en los fragmentos y en la bio-doxografia ni modifica para nada
las ideas acerca del fuego-logos y del fuego-divinidad que Zendn heredé
de Heraclito, ni se puede probar por ningiin medio.

Bevan sefiala una serie de afinidades entre la doctrina de los
estoicos, comenzando por la de Zenén, y diversos pasajes de la
Bhagavadgita'®. '

No es posible, sin duda, establecer ningtin tipo de influencia, pero
aun asi el paralelismo resulta mucho mads significativo, desde el punto
de vista de la historia de la filosofia, que cualquiera de los que se han
pretendido establecer con la mitologia fenicia o cananea.

~ Asi, por ejemplo, la tesis estoica y zenoniana de que «la accién del
sabio estd guiada por relaciones establecidas por la naturaleza» (ta
kathékonta), o sea, que la accién del sabio tiende a mantener el orden del
Cosmos, se encuentra asi expresada en III, 20:

karmanai’va hi samsiddhim
asthita janakadayah
lokasamgraham eva’pi
sampasyan kartum arhasi

(Siempre fue por sus obras que Janaka y otros lograron la
perfeccién. Ta debes obrar también teniendo en cuenta la conservacién
del Mundo). La palabra «lokasamgraham» —explica Radhakrishnan—
significa «conservacién del Mundo» e implica la unidad del Mundo yla
intradependencia de la sociedad.

La tesis estoica de que la «accién del sabio est4 libre de deseo y de
todo apego a las cosas exteriores», se expresa en varios pasa_]es de la
Bhagavadgita. Asi, por ejemplo, en III, 25: -

saktak karmany aviduamso '

yatha kurvanti bharata

kuryad vidvams tatha saktas
cikirsur lokasamgraham

9 E. Elorduy, Op. cit., I, pp. 27-32.
10 E. Bevan, Op. cit., pp. 75-79.
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(Asi como el ignorante obra por apego a sus obras, asi también el
sabio obra, oh Bharata (Arjuna), pero sin apego ninguno, con el deseode
mantener el orden del mundo).

Y, describiendo la accién del sabio, dice el poema en IV, 20:

tyaktra karmaphalasangam
ni tyatrpto nirasrayah
karmany abhipravrtto’ pi
nai'va kimcit karoti sah.

(Habiendo dejado todo apego al fruto de las obras, siempre
contento, sin ninguna clase de dependencia, él nohace nada aun cuando
estd siempre empeiiado en el obrar).

Al estudiar las fuentes de la filosofia de Zenén, hay que tener en
cuenta también las que podriamos llamar accesorias o secundarias.

Siseprescinde de la propia aportacién personal de Zenén, hay que
pensar que se manifiesta sobre todo en la voluntad de sistema, el
estoicismo originario puede explicarse como sintesis de la ontologia
jonico-heraclitea con la ética socrético-cinica. Pero tal sintesis se ve
. corroborada y enriquecida por las aportaciones de otros ﬁlosofo s, de los
cuales tomé Zenén algunas ideas y sugerencias.

A Estilpén, del cual fue discipulo después de haberlo sido de
Crates (Diog., VII, 1), le debe Zenén, por una parte, su disposicién a la
polémica; por otra, la confirmacién de sus ideas morales, ya que el
megdrico coincidia en gran medida con los cinicos (y era, como ellos,
anti-platénico); por otra, en fin, la sugerencia de 1a unidad del Todo,

Otro megdrico, Diodoro Cronos, fue también, segin parece, su
maestro (Diog., VII, 5), y de éste hered6 tal vez Zenén la actitud anti-
aristotélica, que otro discipulo de Diodoro, Eubiilides de Mileto, habia
de llevar al plano de la argumentacién sofistica.

También deben considerarse fuentes secundarias de la ﬁlosoﬁ'a
zenoniana, las ensefianzas de Jenécrates y Polemén, jefes de 1a Acade-
mia platénica. Estos se apartaban ya bastante de las doctrinas del
propio Platén. De ambos fue discipulo, como recuerda Diégenes (VII, 1).

Jenécrates identificaba el sumobien con lavirtud, la cualerapara
élidéntica a la razén y a la ciencia. Tal formulacién resulta decisiva en
la génesis de la ética zenoniana. |
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Polemén insistia en el primado absoluto de la ética, y defendia un
concepto de la filosofia como sabiduria practica de la vida, que seria
comiin a los estoicos y a las otras escuelas del periodo helenistico
(epicareos, escépticos, etc.).
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