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INTRODUCCION

Con este trabajo de tesis se pretende fundamentar la obra marxista especificamente
al cuestionamiento que Marx hace al concepto de historia del idealismo aleman en

especial al concepto hegeliano de la Historia.

Marx plantea la necesidad de precisar la esencia del proceso historico y su
naturaleza dialéctica, esto lo vamos a desarrollar exaltando también el pensamiento de
Hegel porque precisamente Marx hace el cuestionamiento de la inversion de la “Idea” de
que la historia considerada como puro movimiento ideal independiente de la realidad no
es mas que pura abstraccion pues para Marx el primer hecho historico es la produccién
de la vida material y esto es una condicién primaria de toda historia para asegurar la vida

de los hombres.

Se demostrara como Marx cuestiona esta ideologia manifestando que en el sistema
historico social cada sociedad o sistema engendra su propia contradiccion, y que la
historia se desarrolla siguiendo el cauce de ese movimiento que consiste en la historia de
la lucha de clase o pugna producida dentro de las relaciones sociales de produccion;
considerando que el hombre produce indirectamente su propia vida material de acuerdo
al medio y al modo, al intercambio entre los individuos y al desarrollo de la division de

trabajo.

Desarrollaremos en este trabajo las dos formas bien interesantes de conciencia que
se encuentran en estos autores. Veremos que Marx también hace un desmontaje y un
desmantelamiento de las apariencias alienantes que encierra el capitalismo, sefialando

que el caracter “mistico” de la mercancia no le brota del valor de uso ni de su condicion



de valor: le interesa mostrar la forma social que adquieren en un momento dado esos
valores 0 esos productos de trabajo humano. Que la mercancia fetichizada se le va
apareciendo al hombre en la historia, en su propia historia y desde el principio establece
su imperio ideologico se presenta de una vez como formas naturales como un don
natural social en donde los hombres las aceptan como formas naturales inmutables sin
preguntarse por su cardcter historico. La concepcion historica de Marx contribuye a
proporcionar un cuerpo teorico estrictamente analitica de la realidad social historico
concreta, para convertirse en una forma adecuada de versar sobre la praxis del hombre
como una forma adecuada de producir una auténtica praxis humana. Por otro lado en
Hegel observamos que su concepcion histérica nos manifiesta que en el terreno del
espiritu se disuelve todo el recorrido de la Historia Universal, su desarrollo va desde los
datos sensibles inmediatos hacia la idea absoluta en el cual la conciencia humana se va
elevando hacia los conceptos mas universales porque lo sustancial es el espiritu y el
recurso de su evolucidon; que el hombre aparece después de la creacion de la naturaleza y
constituye lo opuesto al mundo natural, y es por eso que tenemos en nuestra conciencia

universal dos reinos: el de la naturaleza y el espiritu.

Hegel estima que la conciencia de un pueblo depende de lo que el espiritu sepa de si
mismo Yy que esta conciencia contiene y por ello se rige todos los fines e intereses del
pueblo, constituyendo el derecho, la moral y la religion del pueblo; en donde los
hombres maés talentosos son aquellos que conocen el espiritu del pueblo puesto que son
grandes hombres conocedores que guian al pueblo conforme al espiritu universal que es

el espiritu del mundo.



El propdsito sustancial de este trabajo es volver a reflexionar buscar en el proceso
historico y recuperar parte del pensamiento humanistico de estos grandes pensadores
Hegel y Marx, cuyas ideas estan al servicio del hombre y a la transformacion de toda
una sociedad. Felizmente en estos tiempos todavia podemos tomar de estos
fundamentales filosofos sus ideas  transformadoras que contribuyen a  una
recomposicion social histérica, y a un camino unificador en el despertar de la

conciencia.



I.-HEGEL Y SU CONCEPCION DE LA HISTORIA DE LA HUMANIDAD

Observamos que para Hegel la historia universal es como un tribunal conjugando todo
lo particular, la sociedad civil y los espiritus de los pueblos en sus realidades diversas en
donde el espiritu se mueve; pero que no es un tribunal de necesidades abstracta e irracional
de un destino ciego sino que es razon en si y para si y que su ser para si es el espiritu de
saber es un desarrollo necesario desde el concepto de su libertad puesto que la razon es
autoconciencia de su libertad y de la realizacion del espiritu universal.

Nos dice ademas que la historia del espiritu es su accién manifestada en cuanto espiritu
de manera que se hace objeto de su conciencia y se concibe explicAndose a si mismo
ciertamente al concebirse en su ser y en su principio esta perfeccion de concebir, es a la
vez su alienacion porque el espiritu es formado y expresado en si mismo y este transito de
volver el espiritu formalmente expresado desde la alienacion es el espiritu superior respecto
de si que cuando se encontraba en el primer concebir. Que los Estados, pueblos e
individuos en el menester del espiritu universal se levantan en un principio particular de
acuerdo a su explicacion real de su constitucion y su situacién con conciencia e interés,
que a la vez inconscientemente son instrumentos del quehacer interno y naturalmente
perecen; pero que es el espiritu en si y para si quien se prepara y se va elaborando un

transito superior®

! Véase. G. W. F. Hegel, Filosofia del Derecho, Ediciones de la Biblioteca Universidad Central de
Venezuela. 1991. paragrafos 342, 343 y 344.



La figura del espiritu es la historia con todos sus aconteceres con todas sus realidades
naturales e inmediatas con sus pluralidades y es a los pueblos que le  corresponde
manifestar como principio natural el progreso de la autoconciencia del espiritu del mundo.
Un pueblo que posea esta manifestacion es dominante ya que tiene absoluto derecho
debido a que es portador del desarrollo del espiritu del mundo, por lo que los demas
espiritu de los otros pueblos que les ha pasado la época han perdido el interés absoluto no
tienen derecho y no cuentan en la historia universal.

Es conveniente indicar con antelacién que Hegel desarroll6 planteamientos importantes
a la comprension de la Historia, asi como también profundizd en muchos otros aspectos: a
la vision global del mundo; a la vision global de la filosofia, a las leyes demostrativas
relacionado al amplio campo cientifico y presentd aportes aun mas significativos en el
campo de la historia de la filosofia.

Hegel elabor6 su fundamentacion filosofica a finales del siglo XVIII y comienzos del
siglo XIX. Tiempo histérico en el que Alemania estaba bajo la soberania politica de una
monarquia autocratica, que operaba en Prusia, mientras que en el resto de la nacion, ain
ejercia su autoridad el feudalismo con sus arraigados terratenientes. Pero que también se
evidenciaba un cambio, un periodo de transicién y transformacion en la nacién; esto
provenia de las expresiones significativas del capitalismo naciente con la Revolucion
Industrial que estaba operando en Inglaterra y de la Revolucidon Francesa que ocurria en
Francia.

Se podria decir que su vision de la Historia surge como concepcion de ese momento de
transicion que influyd en su conciencia. Un choque entre dos sistemas diferentes, un
periodo critico en el cual los sistemas diferentes se enfrentaron en una lucha por afianzarse,

dando como resultado la crisis existencial del hombre, que influy6 en lo politico, social,



cultural e historico. Emergio especificamente en &mbito religioso, dado que el sistema
feudal fundamentd su conceptualizacion en parametros teoldgicos, en donde el aspecto
juridico, como supuesto designio divino, era infranqueable e irreprensible.

En Inglaterra ocurrié la Revolucién Industrial, que puso en boga al sistema capitalista y
su clase social burguesa con una nueva y revolucionaria concepcion. En Francia, se
presentd como revolucion un nuevo y revolucionario marco de Ideas, dando como resultado
la Revolucion Francesa. Mientras que en Alemania, el Idealismo emergid y crecid con el
desmoronamiento del Sistema Feudal y con el establecimiento de la burguesia con sus
intereses exclusivistas enfrentaron la Razén a la Fe y a la Autoridad Soberana o
Monérquica y echar por tierra la Jurisdiccion del Orden Sistematico Divino. De esta forma,
el hombre cimentaba sus expectativas en el poder de su capital y en su estirpe social;
fuerzas que lo involucraban en el marco del poderio econémico y su creciente auge.

De esta division, Hegel nos ofrece una vision en conjunto aparte de ejemplarizar la
historia universal como un Tribunal que unifica todo lo particular, también a su vez nos
manifiesta que el hombre es un ser pensante, que hay un pensamiento ocupante en la
historia que no se puede dejar de pensar nunca. Comienza desde los datos sensibles
inmediatos, sensacion, saber, conocimiento, apetito, voluntad; y he ahi donde el hombre se
diferencia del animal. Porque tiene un pensamiento en el cual la conciencia humana se va
elevando hacia lo universal y en la historia. También estima que el pensamiento esta
subordinado al ser, que es su base Yy su guia. Pero no obstante, a la filosofia le son
atribuidos pensamientos propios producidos por la especulacion sin tomar en cuenta lo que
existe. Hegel se dirige a la historia con estos pensamientos y la toma como un material para

modificarla, ponerla disponible y arreglarla al pensamiento. Es desde esta manera que va
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construyendo a priori una historia. Se entiende que el que piensa es el hombre, y que en
consecuencia esas acciones ocurren en el intelecto como unidad.

Esta facultad unificadora del pensamiento y el ser, sintetiza ambos heterogéneos en una
identidad que Hegel define como razon, como conclusion de la filosofia totalizante. Dice
que la razon se alimenta de si misma, y es ella misma el material que elabora, es su propio
supuesto, su fin, el fin Gltimo absoluto.

Hegel intenta comprender dialécticamente lo que ha sucedido en la historia y para ello
somete y contrasta toda su armazon doctrinal con los sucesos histéricos de cada época, la
reflexion sobre la historia supone una interpretacion la imparcialidad es imposible, hay que
interpretar la historia desde la racionalidad para atender a los hechos y discernir el proceso
racional que se da en la historia. La filosofia de la historia es la consideracion reflexiva de
la historia en cuanto que es el espiritu el que dirige esa historia, hay que contemplar los
hechos pero interpretandolos a la luz del espiritu tal como se desenvuelve en el tiempo la
visién racional de la historia. Las categorias para Hegel es la variacion que es el cambio de
los individuos, pueblos y Estados; y de esta variacion surge una nueva vida en la cual el
espiritu rejuvenece para un avance hacia un fin tltimo en si y por si en donde el mundo es
regido por la razon. La razén rige el mundo y por tanto la historia ha transcurrido
racionalmente, nos dice en la Enciclopedia de las Ciencias Filosoficas: “La verdad en si y
por si que es la razén, es simplemente identidad de la subjetividad del concepto y de su
objetividad y universalidad”. (Pag. 230 &438.)

Se puede interpretar que la fuerza motriz de la historia es la razén o lo que es o mismo

es la sustancia de la historia, la sustancia se manifiesta de acuerdo a leyes y categorias que

2 Véase. W. G. F. Hegel, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia Universal, Revista de Occidente,
Argentina, Buenos Aires.1991. (Pag.43).


http://www.monografias.com/trabajos5/natlu/natlu.shtml
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son las que van a regir al ser mismo en su momento histérico; estas leyes que rigen a la
historia se manifiestan en Variaciones la cual consiste en los cambios de los pueblos y del
Estado, con su idiosincrasia y su aprendizaje que a su vez entran en contradiccion o en
proceso de cambio.

También tendra negatividad, que consiste en la reflexion critica de ese desarrollo
dialéctico interno para que sea posible el proceso de cambio que opera en la realidad y
como puede llegar a ser en el futuro; esto es posible porque la Razon contiene etapas
historicas necesarias es decir un desarrollo interno dialéctico que permite que desaparezca
las viejas formas por otras mas ricas y potente y liberadoras de la conciencia. Todo este
proceso conlleva autoconciencia, la autoconciencia es conciencia de si, es decir que se
piensa a si misma en el sentido de conciencia de la libertad (Razon).

Podemos decir que el avance de la historia se basa en el pensar dialéctico que se vuelve
negativo internamente, esa negatividad se refiere al rompimiento de las estructuras
mentales de si mismo y del sentido comin consistiendo en socavar y retar al poder y al
lenguaje justificador de esos conceptos que mantienen la no libertad. La no libertad como
conservadurismo se encuentran en el fondo de las cosas, de tal modo que al desarrollar sus
contradicciones internas ocurre la transformacion cualitativa consistente en la explosion del
orden del sistema establecido. Para Hegel el fin del conocimiento consiste en reconocer el
mundo en tanto razon y lucha poder comprender los objetos en forma de totalidad que se
vuelve un mundo consciente en la historia de la humanidad. Cuando hay progreso de la
cognicion (desde el sentido comdn hasta el conocimiento) surge en un mundo negativo
respecto a su propia estructura. La positividad que es real, se opone y se niega a sus

propias posibilidades inherentes a si misma, potencialidades segun las cuales tienden o se
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orientan hacia su realizacion. En definitiva, la sustancia o lo que es lo mismo la razon es la

negacion de lo negativo concrecion (sintesis).

I La Vision Hegeliana de la Historia Universal

Es en la misma razon donde se da la actuacion y produccién del espiritu en la historia
universal. Nos manifiesta que debemos buscar en la historia un fin universal, en otras
palabras el fin Gltimo del mundo y que debemos aprehenderlo con la razén con el solo
interés en el fin absoluto porque lo racional es el ser en si y por si que no tiene valor. Esta
razén se manifiesta en los acontecimientos de los pueblos dominada por un fin Gltimo que
es la razon divina y absoluta, que no es necesario acercarse al mundo con nuestra
subjetividad porque lo encontraremos tal cual nos encontremos, tal como estamos
constituidos; que la historia universal tiene un contenido grande porque necesariamente es
racional con una voluntad divina que es poderosa y rige al mundo.

Este conocimiento se puede aprehender apelando a la conciencia de la razén para poder
conocer esta sustancialidad, debido a que nuestro intelecto y nuestros sentidos son
insuficientes para descubrirla. La que va a atravesar este conocimiento son los ojos de la
razén porque la subjetividad genera reflexiones parciales y falsas opiniones que desfiguran
la historia. Hegel resalta que la filosofia es la Unica que no trastoca la verdad ya que su
conviccion respecto a la razon es regente del mundo, y que todos los sucesos se someten al
concepto que opera a priori porque supone la idea mediante la conviccion de la razén.

Para Hegel la historia universal filosofica, tiene como principio espiritual la totalidad de
todos los puntos de vista esto es porque tiene como concrecidn espiritual los pueblos y su
historia no se ocupa de situaciones particulares sino de un pensamiento universal en

conjunto tiene como objetividad lo concreto el espiritu de los acontecimientos que hace
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surgir los hechos que no es la historia universal filoséfica y lo que tiene por objeto, sino que
lo universal es lo infinitamente concreto es decir todas las cosas que estdn presentes en
todas partes. Esto es porque el espiritu esta eternamente dentro de si mismo, el cual no tiene
pasado, su poder y fuerza es siempre permanente idéntica®.

Se comprende que para Hegel lo que se concretiza y se realiza es la totalidad, esto se
debe a que en la historia todo sucumbe, todo perece asi como la inclinacion de todos los
intereses humanos en pro y en contra. En la historia se ve este espiritu propagador con un
trabajo que tiene el mismo resultado aumentar y consumirse de nuevo, el espiritu manifiesta
todas sus fuerzas hacia todas las direcciones ligado a interiores y exteriores condiciones
naturales porque su fin no es la Obra sino la propia actividad las propias creaciones
particulares es limitada con contenidos particulares. Aclara que la Historia Universal se
refiere a individuos que son pueblos que conjugan un Estado.

La fe que administra la providencia divina que rige al mundo es lo concreto, es un
camino que esta patentado ante nosotros para referirnos aquel Principio Universal que nos
conlleva la posibilidad de conocer a Dios como deber supremo, debemos conocerlo y
amarlo, asi como lo impone la Sagrada Escritura. Que el espiritu nos sumerge en la
verdad pues €l es conocedor de todas las cosas y penetra incluso en las profundidades de la
Divinidadad* Hegel nos aclara que la representacion de Dios no se debe convertir en
palabra vana, sino que tenemos que colocarlo muy cerca de nuestra conciencia racional
porque la filosofia le compete también el contenido de la religion, ya que la teologia ha

tenido la actitud axiomatica de que no es posible conocer el plan divino. Y que lo mas

¥ Véase. G. W. F. Hegel, Lecciones sobre la Filosofia de la Historia Universal. (P4g. 44).

* Véase. idem Pég. 51.
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humilde consiste en conocer a Dios en todas las cosas, y por supuesto en el teatro de la
historia universal.’

Considera que el hombre piensa aun sin tener conciencia de ello, que Dios se le revela al
hombre esencialmente como a un ser pensante, a los animales no se le atribuye religion, tan
solo el hombre por ser un ser pensante. Dios es eterno en si y por si, y lo que es en si 'y por
si es universal es objeto del pensamiento no del sentimiento ya que es indeterminado
subjetivo. Solamente el ser pensante es en si creador tal como se encuentra en la historia
universal, la providencia de la historia universal tiene un plan, que a la religion cristiana
Dios se ha revelado, El no es un secreto y conocerlo es la evolucion del espiritu pensante
revelando su esencia divina; esta religion conoce a Dios por el saber y el conocimiento
divino, estd iniciada en los misterios de Dios y se le ha dado la clave de la historia
universal. El cristianismo es doctrina capital que la providencia ha regido y rige al mundo.®
Es decir la historia universal es el gobierno divino, el desarrollo de la naturaleza divina,
este conocimiento aspira a que se logre los fines de la eterna sabiduria a que sea cumplido
en el terreno del espiritu real y activo en el mundo al igual que en la naturaleza. Por ende el
Estado es la objetivacion de la humanidad, en él estan totalizados los derechos universales
del ser humano.

La historia no obstante progresa aprendiendo de sus propios errores, solo despues de
esta experiencia y precisamente por ella puede postularse la existencia de un Estado
constitucional de ciudadanos libres que consagra tanto el poder organizador benévolo
(supuestamente) del gobierno racional y los ideales revolucionarios de la libertad y la

igualdad.

*Véase. [dem Pag. 52.

b\/éase idem. (P4g. 55).
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Hegel nos manifiesta que en la razon es donde se da la actuacion internamente en el
fendmeno a partir del universo natural. Todo acontecimiento historico es la justificacion de
la historia universal que contiene un fin inmanente que consiste en el despliegue de la
conciencia de la libertad. Hegel estructurd esa conciencia partiendo del antiguo oriente
donde sdlo el Autdcrata tiene derecho a la libertad, luego tenemos la antigiiedad clasica
segun la cual algunos son libres; sin embargo hay esclavos que no lo son y por Gltimo el
mundo moderno donde todos los hombres son libres. Sin embargo debemos acotar que en
la era feudal la religion cristiana no impidi6 la esclavitud, los gobiernos no fueron
estructurados de modo racional es decir la constitucion de esos gobiernos no se basaban en
la libertad y su conciencia era no apta para el despliegue de la libertad.

Estos momentos historicos son el logro de la subjetividad porque logra reconocerse a si
misma. Este logro discurre de modo dialéctico, y los hechos son por necesidad que a su vez
los Estados encarnan el espiritu universal, dado que ese Estado, para Hegel, tiene la
posibilidad real de hacer historia. Es por ello que en su libro: Filosofia del Derecho, nos
especifica:

La idea del Estado: a) tiene una realidad inmediata y es el Estado individual en cuanto
organismo que se refiere a si; tiene su expresion en la constitucién y el derecho politico interno.
b) Pasa a la relacion del estado individual con los demas estados, lo cual se expresa en el derecho
politico externo. ¢) Es la idea universal como género y como poder absoluto frente a los
individuales, el espiritu que se da su realidad en el proceso de la historia universal. (P. 261)

Tal es el hecho de la Revolucion Francesa que es la expresion méas acabada de la razon
europea porque se dio ese encuentro de la conciencia consigo misma y se planted la
necesidad y el deber ser del cambio historico. La razon domina al mundo porque todo
discurre segun ella misma en el terreno del espiritu donde la naturaleza es importante, no

obstante para Hegel lo méas importante es la razon.
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Hegel muestra que la razén puede ser develada en la historia ya que ella es actividad y
produccion a pesar de las terribles contradicciones en la que se muestra el desorden
historico y del destino humano. La importancia de Hegel reside en que el conocer humano
asume su cuota de responsabilidad en el pensamiento que va a dar a luz el conocimiento.

El sentido que le da Hegel a la dialéctica reside precisamente para dar a luz el
conocimiento diferentes posiciones en contradiccion extrema dan paso a una verdad
superior que va a unir los extremos en disputa. La fuerza del espiritu se apoya en la
concrecion en tanto mediadora de todas las contradicciones. La Aufhebung es un concepto
que Hegel denomina para implicar la preservacion de todos los elementos de verdad
aceptables en su contradiccion cuya finalidad es elevar todos esos elementos que une a todo
lo verdadero, la reconciliacion de lo destruido implica la razon. En la corroboracion se da
las més extrafias y hostiles fuerzas adversas que se superan mediante la vuelta a la
conciliacién de la razon.

En definitiva la historia segin Hegel es el movimiento que el espiritu sigue para
madurarse y conocerse a si mismo gracias a la dialéctica en el mundo ideal y donde el
Estado es una evidencia de la idealidad a pesar de que el Estado es una realidad. La historia
universal son fases en donde el espiritu alcanza la verdad en mayor autoconciencia, las
fases son los espiritus de los pueblos historicos con su determinacion moral, constitucion,
arte, religiéon y ciencia. Una vez cumplida estas fases es la interminable lucha del espiritu
universal, esto conlleva la idea del absoluto que posee su existencia en tanto proceso. El
proceso de lo absoluto es pensado bajo la forma de libertad que busca hacer del mundo
conforme a si mismo (necesidad) historica.

El Estado es el fin dltimo de la idea como realizacion material de la Razén donde

precisamente las voluntades individuales se realizan, alli plenamente se da la libertad
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evidenciandose las necesidades que seria la unidad de lo universal y lo particular. La
libertad se da gracias al Estado (con sus respectivas leyes) porque es el establecedor de

unidad entre la voluntad y racionalidad.

LN - La Historia como la Realizacion del Espiritu en y con la Libertad

La revolucién Francesa evidencidé que el hombre puede contar con su espiritu y también
puede aceptar las normas de la razén porque sélo la razon permite conocer las propias
potencialidades. Si la guia es la razon, esto permite develar los antagonismos entre razén y
el estado de cosas existente.

Hegel en su Fenomenologia del Espiritu, publicada en México, 1990, aclara la
situacion entre obediencia y poder; quién domina y porque el siervo estd en su situacién
desventajosa. EI que domina al trabajo sera el duefio del poder, sin embargo este

enfrentamiento dialéctico es parte del espiritu hacia la libertad.

El sefior es la conciencia que es para si, pero ya no simplemente el concepto de ella, sino una
conciencia que es para si, que es mediacion consigo a través de otra conciencia, a saber: una
conciencia a cuya esencia pertenece el estar sintetizada con el ser independiente o la coseidad
en general. El sefior se relaciona con estos dos momentos. Con una cosa como tal, objeto de la
apetencia, y con la conciencia para la que la coseidad es lo esencial; y en cuanto que él, el
sefior a) como concepto de la autoconciencia, es relacion inmediata del ser para si, pero, el
mismo tiempo, b) como mediacién o como un ser para si que sélo es para si por medio de
otro, se relaciona a) de un modo inmediato, con ambos momentos y b) de un modo mediato, a
cada uno de ellos por medio del otro. El sefior se relaciona al siervo de un modo mediato, a
través del ser independiente, pues a esto precisamente es a lo que se halla sujeto el siervo esta
es su cadena, de la que no puede abstraerse en la lucha y por ella se muestra como
dependiente (Pag. 117-118).

AUln maés, Hegel introduce el trabajo como un elemento para explicar el sefiorio y la
servidumbre. El sefior domina el trabajo del siervo porque tuvo mas arrojo y no temié la

muerte.
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...el comportamiento de las dos autoconciencia se halla determinado de tal modo que se
comprueban por si mismas y la una a la otra mediante la lucha a vida o muerte. Y deben
entablar esta lucha, pues deben elevar la certeza de si misma de ser para si a la verdad en la
otra y en ella misma. Solamente arriesgando la vida se mantiene la libertad,... El individuo
que no ha arriesgado la vida puede sin duda ser reconocido como persona, pero no ha

alcanzado la verdad de este reconocimiento como autoconciencia Independiente. ... (idem p.
116).

El sefior debe mantener el dominio del trabajo sin la cual hay pérdida de su valor
humano, él vale porque hacen que le obedezcan esto se logra en un ser pasivo sin ganas de
trascendencia alguna; no obstante el trabajo del siervo lo reafirma espiritualmente porque
puede construir la naturaleza y la suya propia. La ventaja del sefior reside en realidad a su
capacidad de imponer obediencia, cuando esa capacidad desaparece se vuelve débil; es en
la lucha donde la debilidad va adquiriendo fortaleza y el poderoso pierde su capacidad para
generar obediencia. La confrontacion contra el poder es un hecho para que la libertad pueda
acrecentarse, la libertad se realiza en el espiritu moral el cual se ubica por encima de la
politica es decir la revolucion interior que mira més alla; no obstante los individuos no se
reconocen en tanto libres si no se enfrentan a otras autoconciencias. Este enfrentamiento
esta signado en el devenir histérico donde ninguna cosa es eterna y todo tiene su fin, cuyo
protagonista (grupos, colectivos) son espiritu en constante movimiento de modo que este
despliega progresivamente su racionalidad y a mayor desarrollo mayor conciencia de si
mismo. Asi el espiritu es libre cuando se posee a si mismo totalmente.

No basta tener una conciencia de la libertad sino que debe ser profundizada
objetivandola en el Estado en donde Marcuse en Razon y Revolucion Interpreta que:”El
pensamiento tiene que gobernar la realidad. Lo que el hombre piensa que es verdadero,
justo y bueno tienen que ser realzado en la organizacion real de su vida individual y

social”. (Pag. 12).
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Es justo reconocer que el pensamiento varia con los individuos, de manera que es
necesario conceptos y principios dotados de condiciones universales. EI hombre en su
lucha constante por la libertad trata de comprender lo que existe y esta misma comprension
lo va empujando a la trasformacion, de este modo se evidencia que la razon es una fuerza
historica de acuerdo al progreso racional de la humanidad como una continua lucha por
amoldar el mundo a las potencialidades humanas crecientes. A mayor potencialidad mayor
sera el acoplamiento del mundo a la nueva realidad humana.

No se trata del mero egoismo y apetencias personales que no conducen a una realizacion
universal, sino que el deseo personal y sus apetencias deben conjugarse con el universal; el
individuo adquiere sentido en el Estado, alli se eleva como tal y no sumido en si mismo con
sus deseos personales. En el fondo es una busqueda de la armonia y de la realizacion del
individuo — universal. La sustancia moral y sus leyes tienen como objetivo la propiedad de
existir poseen una autoridad mas firme que el ser de la naturaleza, es decir la autoridad de
las leyes morales es superior porque el individuo como naturaleza racional muestra un ser
aislado. Nada impide a una voluntad perderse, extraviarse y perder su virtud. El fin es una
voluntad individual que se desea universal (sujeto). Si el hombre abandona la ley moral
habria un vacio de su conciencia moral, seria lucha y la destruccién de todos.

Ciertamente el hombre es libre porque es posible el entendimiento con otros hombres y
no sus propias decisiones particulares, todo este desbarajuste se evitaria en la conciencia
egoista y universalizada al mismo tiempo; donde esta unidad sustancial es fin en si y asi la
libertad logra alcanzar su valor supremo porque los hombres han entendido la necesidad de
ser miembros del Estado y por tanto libres. De modo que el Estado es la razén realizada

que como tal es libertad positiva y superior a la libertad concreta.
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Lo ideal seria la razén donde lo sustancial — universal se adhieran a la voluntad que
persigue sus fines particulares, donde el sujeto con sus pasiones se una al objeto universal.
Asi se vera superada la groseria de la inmediatez para elevarse a la razon, de lo contrario el
arbitrio haré de la suyas y la constitucion no podra cumplir el fin ultimo por la cual fue
constituido’

El ser en si s6lo es libre si encuentra las condiciones y el sentido para realizarse
racionalmente porque en ese Estado reune esas tradiciones que le den sentido de
pertenencia social. EI Estado amalgama todas las diferencias de los individuos para su
propia liberacién e inclusion.

La sociedad civil es el ambito donde se ejecutan las luchas de intereses privadas e
individuales de todos los egoismos, pero a estos se incorpora el espiritu que va
engendrando una organizacion legitimaria de esas esferas particulares entonces se produce
una situacion donde el particular va al universal para que haya un acuerdo entre todos. Asi
el Estado adquiere su legalidad y legitimidad, todos entienden el Estado de necesidad, de
entendimiento, y de orden.

El espiritu universal es una fuerza potente y profunda fundamentada en la ligazén del
hombre a la realidad, la union del sujeto con el objeto pensado. Es alli donde se determina
la autoconciencia, se revela el hecho del ser en si al para si; la unidad del sujeto con el
objeto impulsa a la universalidad. No se trata de la impulsividad o sentimiento sino de un
querer objetivo universal que dé cuenta de todos, este espiritu va elaborando una
comunidad identidad Unica y universal. En otras palabras es el espiritu absoluto con su
sustancia espiritual de unidad implicita y explicita que va hacia un orden universal en el

proceso historico.

"Véase. Weil Eric. Hegel y el Estado, Ed. Cérdova, Argentina Ediciones Nage Ikop. 1970 (Pag. 66 — 71).



21

LI La Idea del Absoluto en la Historia

En el punto anterior se plante6 el recorrido historico universal y la solucion a la
situacion entre el amo vy el esclavo. Efectivamente la historia es el sitial mas elevado o la
cumbre en el Espiritu Absoluto, porque es la unidad de contrario o concrecién (sintesis) es
decir la total superacion y plenitud de todo ser donde él mismo evidencia la libertad;
justamente en el espiritu se muestra claramente el desarrollo de la humanidad hacia el
absoluto.

Todo el proceso debe seguir desde la conciencia hasta la razon para que sea posible la
realidad del ser o absoluto. El proceso completo seria: conciencia — autoconciencia y razon
avanzada. El proceso que parte de la conciencia solamente es posible dialécticamente, el
sentido del proceso es adquirido por las distintas producciones por la cual el espiritu
humano logra objetivarse y auto reconocerse y también al trabajo del ser humano.
Precisamente en este punto la filosofia hegeliana es importante porque se puede captar
intrinsecamente la realidad en su aspecto l6gico y también percibe al absoluto. Hegel en su

Fenomenologia dice:

...el saber de la cosa no esta aiin completo; no debe saber solamente acerca de la inmediatez
del ser y acerca de la determinabilidad, sino también como esencia o interior, como el si
mismo. ... en su representacion del mundo elimina el ser alli del si mismo, vuelve a recogerla
igualmente dentro de si. (Pag., 463.)

El absoluto se puede enfocar en dos partes: Absoluto vacio y si se permite absoluto
Ileno, como vemos es el mismo absoluto; sin embargo el sujeto reflexiona a si mismo y la
unica manera de hacerlo es saliendo de si y volviendo a si una vez mas, pero ha habido una
reflexion de la subjetividad cuyo modo si ocurre se Ilama concrecion (sintesis) en la cual el
ser va de lo vacio a lo lleno porque hubo un devenir (maduracién) respecto de si mismo. Si

se logra la maduracion se llega al cuarto momento denominado saber absoluto —idea
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absoluta. La caracteristica esencial del cuarto momento es la contemplacion por ser el
momento cumbre, necesita de un despliegue total de todo lo que existe, donde la filosofia
de Hegel da cuenta del proceso desde el punto de vista: Légico. Ontolégico y Teleoldgico;
es decir en su relacion y a leyes intrinsecas, en su naturaleza, historia humana y finalmente,
en su objetivo final.

El aspecto l6gico se basa en que lo absoluto se considera en tanto pensamiento 0 mente
constantemente en auto desarrollo, cuya logica es dialéctica formal.

La mente en su desarrollo 16gico necesita alterarse, estrechamente para crecer. Es en la
historia en donde se manifiesta la méaxima realidad del ser o del absoluto, alli se auto
reconoce plenamente gracias al proceso dialéctico. El sujeto es siempre una reflexion de si
mismo Yy esta actitud se logra saliendo de si y volviéndose a si una vez mas desde el
exterior para poder auto ponerse. En realidad es el mismo ser superado en la concrecion
(sintesis), en lo cual Hegel nos dice en la Enciclopedia de las Ciencias Filosoficas
publicada por la editorial Alianza 1999:

“La conciencia subjetiva del espiritu absoluto es esencialmente en si proceso;... proceso de
suprimir el contraste llegando a la liberacion espiritual, de convalidar... aquella primera
certidumbre, y de adquirir su determinacion concreta, esto es, la conciliacién, la realidad del
espiritu.” (Pag. 290 &555).

El saber absoluto es la fase final del movimiento dialéctico la cual consiste en la
contemplacion de todo aquello que existe (absoluto) para esclarecer su dinamica
interna, sus manifestaciones histéricas y naturales como también los planes y
propasitos finales.

En el enfrentamiento dialéctico una idea presenta carencias que genera oposicion, es el
momento de la abstraccién y reflexién. El resultado de este conflicto aparece un tercer

punto de vista, la concrecion que supera el conflicto planteado conciliando en una etapa
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superior las verdades contenidas en la abstraccion y la reflexion. Surge de nuevo la
abstraccion o tesis, comenzando de nuevo el proceso. Cada nuevo proceso genera una meta
mas elevada y superior.

El absoluto es la sumatoria de todos los momentos del proceso al mismo tiempo como
su resultado superando la abstraccion o tesis constituida solamente por una parte del todo.
El objetivo es lograr la union del sujeto con el objeto. Precisamente la historia expresa un
conflicto que tiende a desaparecer en el sentido de la superacién de las diferencias o
reduccion para lograr la identidad absoluta, es asi como se logra la unidad de contrarios y la
maxima libertad.

De modo que la idea es un espiritu absoluto manifestado l6gicamente y esta inmerso en
un proceso de auto constitucion. El absoluto estd en desarrollo en la cual él mismo va
adquiriendo conciencia de si mismo, este plan del espiritu puede cumplirse mediante la
conciencia y la voluntad del hombre subjetivamente y objetivamente en tanto pueblo que
crea cultura y produce el Estado.

El Estado es la fase final del proceso para conseguir la libertad donde se hace sujeto de
si mismo, hay un impulso inconsciente de un deseo plasmado en la voluntad de las
mayorias que luchan por acrecentarse, dicha voluntad es puesta en escena por grandes
figuras que van dando forma al absoluto. El ser humano pleno aparecera en una etapa final
de la historia con los grandes problemas resueltos donde la humanidad logre un mundo mas
humano. Se lucha por lograr lo que un hombre es en si, llegue a serlo para si para conocerse
mas a si mismo. Logicamente conoce el absoluto quien se presenta ante si para recuperarse.

El absoluto es ordenado y sisteméatico va evolucionando progresivamente, se pueden
constatar los cambios que aparecen en su progreso. La etapa de la conciencia el objeto es

opuesto al sujeto, existe un primitivismo del conocer, se trata de la conciencia sensible. Una
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vez superada esta etapa sigue el progreso a la etapa de la autoconciencia donde se da cuenta
que es sujeto — objeto al mismo tiempo, hay una conciencia social. Pero se presenta una
conciencia unida entre pensamiento y ser y donde hay un reconocimiento en tanto espiritu.
Sin embargo, estan preparadas las bases para el espiritu porque hay una realizacion en los
pueblos, la razon se realiza en funcién de lo opuesto y superado. Si todos estos pasos se
logran entonces se llega a la etapa de la religion y el saber absoluto donde el espiritu
triunfante se reconoce en su caracter de ser absoluto.

La historia de la filosofia es un gran proceso unitario donde las ideas tienen sentido y no
existe nada inconexo, todo posee relacién secuencial para que la idea se encuentre a si
mismo gracias a la dialéctica y el logro del principio de identidad. Como bien lo dice
Hegel: “El espiritu absoluto es identidad que es tanto eternamente en si, cuanto debe tornar
y es tornada en si; es la Gnica y universal sustancia como sustancia espiritual;...” (Idem.
Pag. 290 &554).

Con la dialéctica se prepara el proceso de construccion de la subjetividad del absoluto
como sujeto, cuando se plantea el principio de identidad se trata de la unién del sujeto con
el objeto; todo se reduce a la superacion del sujeto mismo.

La filosofia debe comenzar en el absoluto instalandose en él y encontrandose con él,
emparamarse en el ser puro y en lo vacio. Cuando se piensa se cae en cuenta que es todo
porgue no es nada. Para superar la situacién planteada es necesario replegarse en el punto
de partida (ser) y asi evitar la nadidad o el ser nada. Es necesario entonces el devenir con lo
cual el espiritu absoluto puede escapar de si mismo de la contradiccién, de manera que el
absoluto tiene que existir en constante devenir. Sin embargo al devenir se hace algo, logra

algo, pero no basta porque nada se basta a si mismo, nada es conforme consigo mismo.



25

Siempre el sujeto vuelve sobre si mismo es la entrada del espiritu en si mismo o la
realizacion de la idea. Cada paso que da el espiritu absoluto es con la intenciéon de
encontrarse consigo mismo eternamente (historicidad) donde la idea se concretiza. En
definitiva la filosofia hegeliana busca percibir o aprehender al espiritu absoluto y conocerlo
a fondo para llegar a la totalidad.

Para llegar al espiritu absoluto se debe tener una conciencia de conjunto que unifique o
concluya toda una teoria del saber, y esto se aborda mediante la dialéctica que es la que da
un desarrollo de la conciencia de lo posible y vital hasta llegar al momento del arte, la
religion y la filosofia.

Para Hegel Dios se expresa en la historia a través del hombre y sus grandes obras. Se
podria decir que el espiritu absoluto es una forma de manifestarse Dios en su representacion
y expresion eterna bordeando un saber absoluto en virtud de la pureza de su ser que seria el

puro saber.
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Il.- LA CRITICA MARXISTA A LA CONCEPCION HEGELIANA DE LA
HISTORIA

Desde el comienzo de este trabajo, se planteo la posicion de Hegel en torno a su
concepcion de la historia. Marx examinando todo este panorama historico hegeliano por
otro lado, plantea que el Estado en tanto conciencia de la humanidad nos devela algunos
problemas. En realidad, el aparato estatal fue, en la época de Hegel y de Marx-Engels, y
aun hoy, una expresion de clases y de intereses egoistas. Esta es la razén por la cual, el
Estado no puede cumplir los intereses de la humanidad. Hegel cree que la comprension
basta para realizar el Estado de la conciliacion total, las autoridades pueden actuar
reflexivamente. Marx cree que es insuficiente; solo la accion revolucionaria podré crear
una sociedad humana en un Estado humano que posteriormente serdn abolidos. Otro
problema central es que también la conciencia determina la vida. El problema entre Marx y
Hegel es de principio: Hegel confia en el Estado para la libertad. En Marx; El Estado es un
obstaculo para la liberacion. Hegel no glorificé al Estado prusiano, solamente encontr6 en
él, la posibilidad de obtener mas derecho.?

En relacién a la conciencia determina la vida. Es por ello que dice Marx, la conciencia
no puede ser nunca otra cosa sino el ser consciente, y el ser de los hombres es un proceso
de vida real; y en toda ideologia de los hombres y sus relaciones aparecen invertidos, se

desciende del cielo sobre la tierra. Lo que se trata es fundamentalmente terrenal, propone

® Weil Eric, Hegel y el Estado, aclara: Hegel es conocido por el gran publico como el descubridor y
glorificador de la idea real — prusiana del Estado... Marx y Engels no quieren admitir que Hegel Haya
glorificado la idea “real prusiana” del Estado, Marx y Engels tratan de animal al que coloca a Hegel entre los
reaccionarios. (Pag. 18 — 20).
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partir del hombre realmente actuante de su proceso de vida real. Porque no es la conciencia
la que determina la vida, sino la vida la determinante de la conciencia.’

Marx no parte de lo etéreo sino de la complejidad real y en condiciones determinadas.
La historia no es una serie de hechos muertos, es decir si se parte de hechos muertos
evidencia una total abstraccion de las consideraciones del desarrollo histérico de los
hombres; de este modo se pierde la exposicion de la realidad.

El punto de partida debe ser del individuo viviente y de su realidad para obtener una
mayor eficacia en el entendimiento de una realidad complicada y poder dar el paso a la
praxis. Hegel no enfatizd que “para vivir hace falta comer, beber, vivienda, vestido, y
muchas cosas més”.° Por lo tanto el primer hecho histérico consiste en la produccién de
los medios indispensables para satisfacer estas necesidades.

El pensamiento para Marx no puede ser el verdadero sujeto. Se supone que cuando
hablamos de pensamiento implica el concepto, este concepto deja por fuera al hombre real;
es decir el hombre pierde realidad porque el concepto la ha asumido y se convierte en el
verdadero actuante. El adquiere actitud propia y poder propio. El mundo se invierte con lo
cual el desarrollo histdrico se muestra al revés. Se puede decir que esto es una forma de
enajenacion debido a que el concepto sustituye al hombre de carne y hueso, ya no es la
historia de los hombres reales sino la historia del pensamiento.

El espiritu absoluto no puede ser un agente actuante ni el sujeto histérico porque dejaria
por fuera al hombre revolucionario. Veamos lo que dice Marx en Los Manuscritos

Econémicos Filosoficos de 1844:

% Véase. Marx, Karl. La ldeologia Alemana, Ediciones Pueblos Nuevos, Argentina, Buenos Aires. 1975.
(Pag. 26).

OMarx.Karl y F. Engels, La lIdeologia Alemana, Feuerbach. Oposicién entre las concepciones
materialistas e idealistas. (II capitulo Pag. 22).
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... Hegel comienza con la ldgica, ... y termina con el saber absoluto, con el espiritu auto
consciente ... con el espiritu sobrehumano abstracto ... La légica ... el valor pensado;
especulativo, del hombre y de la naturaleza; su esencia que se ha hecho totalmente indiferente a
toda determinacién real y es, por tanto, irreal ...; el pensamiento abstracto ... como saber
absoluto, se encuentra y relaciona consigo mismo en el espiritu ahora absoluto, es decir,
abstracto ... su existencia real es la abstraccién ... Pag. 132 — 133).

No se trata de un espiritu absoluto adquiriendo figuras en su desarrollo, es el hombre
que va obteniendo su ser genérico, va progresando en si y para si, va consiguiendo
conciencia de clases.'* El ser genérico es un ser con conciencia de si, el logro de esta
conciencia es producto de sus luchas por realizarse; no es el concepto el que se realiza sino
el hombre en su praxis revolucionaria.

En Hegel hay una teleologia que supone el espiritu absoluto. En Marx no hay tal espiritu
absoluto sino la superacion de la enajenacion en tanto factor dominante y el logro de una
asociacion de proletariados libres — activos, como seres humanos; no como conceptos. El
ambiente para Marx no se fundamenta en el espiritualismo, su planteamiento es en una
lucha de clases que en algunos paises adquiere el caracter violento.

Hegel convirtio la historia en idealismo con lo cual cay6 en su logica y en especulacion
del proceso histérico, asi se alej6 de la verdadera historia real del hombre como sujeto
dado. Realmente, la historia en Hegel explica el proceso o génesis del hombre. Para Marx
el problema reside en el hombre social con su dinamica de lucha de clases, el hombre social
es el principio de la realidad.

Lo que no hizo Hegel fue poner en claro el inhumanismo de una sociedad, donde los

hombres son tratados por el sistema econdmico como cosas y maquinas. En la sociedad

1 Marx, Karl, Manuscritos Filosoficos de 1844, Caracas, Editorial Alianza 1997: ... El hombre es un ser
genérico ... porque ... toma como objeto suyo el género, tanto el suyo propio como el de las demads cosas ...
porque se relaciona consigo mismo como un ser universal y por eso libre.” (Pag. 62).
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burguesa todos luchan entre si (lucha de todos contra todos). No obstante, se abre el camino
gracias a la lucha de todos, a una sociedad més favorable para la sociedad.

La critica de Marx va directamente al sistema capitalista, por eso su anélisis se
concentro en ella con el fin de develar lo inhumano y antisocial del sistema. Aunque en
Hegel hay una interpretacion historica de la humanidad, sin embargo, no hizo lo que si hizo
Marx; enfatizar en el sustrato econdémico. Por lo tanto Marx usa el método dialéctico para
interpretar de un modo materialista la historia (interpretacion materialista de la historia).

No basta con el simple andlisis de la sociedad capitalista, se trata de un interés practico
en la unién de teoria — praxis. La relacion teoria — praxis no es como la plantea la filosofia
de la historia clésica que descansaba en la cosmovision del mundo, donde hay un
movimiento ordenado del cosmos pre-existente. Entonces el ser humano tiene que
resignarse por determinaciones de la esencia eterna. En Marx no hay resignacion sino la
lucha por construir la esencia humana,*? la esencia humana no es algo abstracto inherente a
cada individuo. Es en su realidad el conjunto de las relaciones sociales a lo largo de la
historia, es en el devenir donde es posible la construccién y realizacion plena del ser
humano. Asi que el hombre puede lograr autonomia y por ende su libertad.

Segun Marx, Hegel erige al espiritu del progreso; es decir, lo que progresa es el
pensamiento puro — abstracto en la historia universal. Es cierto que el hombre se realiza a
través del trabajo, pero el trabajo del hombre se subordina al espiritu.** Encontramos
especificado en la pagina 579 de las Categorias Fundamentales: “... Hegel se coloca en el

punto de vista de la Economia Politica moderna. Concibe el trabajo como la esencia del

12 \séase. Friedrich Engels y Georgui Plejanov en relacién a Ludwig Feuerbach y el fin de la Filosofia
Clasica Alemana, Editorial siglo XXI, Argentina Editores S. A. 1975. #6. (Pag. 72).

3 \/gase. C. Marx — F. Engels, Categorias Fundamentales: | (1836 — 1844), Ediciones del Rectorado,
U.C.V.-1991, pag. 579
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hombre,... €l solo ve el aspecto positivo del trabajo, no su aspecto negativo... El Unico
trabajo que Hegel conoce y reconoce es el abstracto espiritual. ... “También es cierto que
Hegel plantea una lucha entre los conservadores y Héroes,* Los héroes son utilizados por
una razon astuta™ para lograr el fin absoluto universal; pero, a partir del proyecto del
espiritu. No hay fines subjetivos sino fines universales del espiritu reconocidos por la
subjetividad. La historia cuya en si y para si luchan dialécticamente hasta que el espiritu
logre autoconciencia.™

La lucha es de clases, segin Marx, y se niega a aceptar la lucha, la oposicion de
condiciones paulatinas de autoconocimiento del espiritu, llendndose de determinaciones. La
historia es el producto, la consecuencia del esfuerzo de los seres humanos enfatizando a los
desposeidos y al proletariado. Claro esta que la clase proletaria es la mas revolucionaria
para liberar a todo el género humano de la enajenacion.

La libertad va surgiendo por la oposicion dialéctica de las clases sociales, el ser humano

pierde toda responsabilidad histdrica si se acepta que el motor es el progreso del espiritu;

¥ Compérese. G.W.F. Hegel: “Introduccion general” en Lecciones sobre la filosofia de la historia
universal. “...Los grandes individuos en la historia universal son, pues, los que aprehenden este contenido
universal superior y hacen de él su fin; son los que realizan el fin conforme al concepto superior del espiritu.
En este sentido hay que llamarlos héroes....”(Pag. 91, 92).

> Hegel, “La razon es tan astuta como poderosa”, escribié Hegel, “su astucia consiste en su actividad
mediadora que, haciendo actuar a los objetos y reaccionar los unos con los otros, de acuerdo con su
naturaleza, sin ninguna interferencia directa, lleva a cabo las intenciones de la razén”. Sin embargo, Marx en
el Capital plantea lo siguiente: “El medio de trabajo es aquel objeto o conjunto de objetos que el obrero
interpone entre él y el objeto que trabaja y que le sirve para encauzar su actividad sobre este objeto. El
hombre se sirve de las cualidades mecanicas, fisicas y quimicas de las cosas para utilizarlas, conforme al fin
perseguido, como instrumentos de actuacion sobre otras cosas”. Luego aparece un pie de pagina donde dice:
“La razén es tan astuta como poderosa. La astucia consiste en esa actividad mediadora, que, haciendo que los
objetos actlen los unos sobre los otros y se desgasten mutuamente como cumple a su caracter, sin mezclarse
directamente en ese proceso, no hace mas que conseguir su propio fin” (Hegel, enzyklopadie, primera parte.
“La légica” Berlin, 1840, pag. 382). (EI Capital vol. 1. SECCION TERCERA, CAP V, ed. F.C.E. afio 1975,
México. D.F. Pé4g. 131).

8 C. Marx-F, Engels, Categorfas Fundamentales: | (1836-1844) ... el hombre, equivale para Hegel a
autoconciencia. Todo extrafiamiento de la esencia humana no es nada mas que extrafiamiento de la
autoconciencia...” (Pag. 581).
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no se puede quitar al hombre la gran responsabilidad de actuar y cambiar el mundo. El
trabajo del hombre es la via de realizacion del hombre de carne y hueso.

Si el trabajo es la esencia del hombre'” y ademés la lucha de clases es considerado en
tanto el motor de la historia; resulta absurdo para Marx aceptar un motor de la historia en
forma de espiritu. La razon de esto reside en que queda eliminada la condicion esencial del
ser humano o su razon de ser genérico. Lo que Hegel ve como normal: las formas politicas
tradicionales y el Estado; Marx sélo capta formas rechazables por las cuales se ejerce poder
y se enajena al hombre.

El espiritu es importante, no obstante, no puede ser crucial en la realizacién humana. No
es suficiente el concepto o la idea para dar cuenta de la intricada dindmica del ser humano.
El concepto progresa, solo él; el resto de la realidad queda inamovible. El concepto se llena
de determinaciones, se enriquece, pero falta dar el paso decisivo relativo a la
transformacion revolucionaria de la realidad en la vida del hombre.

Hegel entendid la historia humana en el sentido del desarrollo de la raz6n debido a que
es el verdadero sujeto activo de la historia, y lo mas elevado del espiritu del mundo. En
Hegel la dialéctica es una actividad intelectual de la razon y de este modo se auto produce
histéricamente, y se va perfeccionando. Se trata del desarrollo de la razon abstracta, pero,
para Marx se trata de la historia del ser concreto en tanto esencia humana.

El enfoque dialéctico de Marx es la vida real del ser humano como ser genérico, es decir

consiste en el trabajo en la cual la especie humana va produciéndose por si misma

7 fdem “... la esencia de la “personalidad particular” no es su barba, su sangre, su Phycis abstracta, sino su
cualidad social y que los asuntos del Estado, etc., no son otra cosa mas que modos de existencia empirica y de
accion de las cualidades sociales del hombre. ... los individuos... son considerados segun su cualidad social y
no segun su cualidad privada.” (Pag. 243).
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adquiriendo modos de organizaciéon social muy complejos. El ser humano se va dando
cuenta de su rol trascendental y de la necesidad de mejorar su mundo.

En definitiva, en Hegel es el espiritu el que determina la historia. Para Marx — Engels no
es el espiritu. Toda la vida espiritual estd montada sobre la estructura representada por la
constitucién econdmica. Es en la constitucién econémica donde se encuentran los grandes
problemas de la humanidad.

La nueva concepcion de la historia representado por Marx, expone y devela el proceso
real de produccién, comenzando desde la produccion material del trabajo inmediato. De
este modo se puede explicar los productos tedricos, las conciencias, la religion, la moral y
la gran filosofia. Hegel coloca la religion, la moral etc., en lo méas alto del espiritu absoluto.
Marx lo reconoce como un producto de las condiciones materiales.

Todo lo anterior es posible por contradicciones practicas de las clases sociales (lucha de
clases). Si las clases sociales son superadas, sin embargo, surgiran otras tensiones dificiles
de evaluar porque todavia estamos en la era del capitalismo como forma dominante de
produccion.

La historia no finaliza disolviéndose en la autoconciencia (el espiritu del espiritu). En
cada momento surge una materialidad, fuerzas de produccidn; relaciones entre individuos y
con la naturaleza. Surge asi la lucha por cambiar y superar lo heredado: conservadores — no
conservadores, el viejo orden — nuevo orden. La nueva generacién modifica y trasciende lo
dado, no obstante, recibe influencias del viejo orden y viceversa.

La temporalidad histérica desde el punto de vista hegeliano, es lineal y homogénea, y en
constante enfrentamiento dialéctico pero en Marx se trata de estructuras especificas

histéricas donde los distintos modos de produccidon son considerados. Marx enfatiza la
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historia de los diferentes modos de produccién para entender las realidades concretas y
poder dar el paso definitivo a la transformacion.

Marx utilizando el método dialéctico de Hegel, explica las sucesivas formas de
produccion; cada etapa supera a la otra o anterior resolviendo la contradiccion. Al mismo
tiempo mantiene caracteristica de la misma. El viejo orden siempre posee virtudes digna de
apreciar, son el aspecto positivo. Las taras y anomias sociales deben ser apartadas durante
el desarrollo histérico.

La historia humana estd dominada por fuerzas internas responsables de los cambios y
del progreso social, estas fuerzas pujan por imponer sus intereses dando como resultado
unas condiciones distintas a la anterior. Estas fuerzas internas buscan el progreso,
trascendencia, dignidad y un modo superior de produccién. No se puede negar que el
capitalismo es superior al feudalismo y al esclavismo. La llegada del capitalismo fue
producto de fuerzas internas progresistas que adquirieron conciencia para si y una
concepcion del mundo distinto.

Podemos decir que hay un telos interior realizandose por continuas tensiones donde lo
renovador niega y supera lo anterior en un enfrentamiento dialéctico. Siempre el ser
humano indaga en un porvenir superior y autorrealizacion maxima, busca perfeccionar su
humanidad, quiere ser semejante a Dios cuando asume su propio destino. En su afan de
abrir nuevos horizontes lucha constantemente hasta el infinito, si dejara de luchar el ser

humano seria catastrofico para el género humano, seria la ruina y el mundo se detendria.
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Evidentemente la dialéctica de Marx es distinta a la de Hegel. La historia no es la idea
sino la materia'® (condiciones materiales), donde vive el ser humano, ella determina la
historia y el desarrollo de la misma. Lo que piensa y planifica el ser humano es un producto
y un efecto del &mbito que ocupa dentro del proceso productivo.

Pareciera que si se quiere comprender la dindmica del mundo, es necesario partir de la
economia y no de la idea. Y que es necesario focalizar en la oposicién entre las dos clases
dominantes compenetradas en el proceso productivo. EI amo y el esclavo se explica a
través de la idea y del espiritu y Marx lo explica inversamente con la tensién burguesia —
proletariado. Hegel quiso resolver la tension amo — esclavo en la idea y Marx en la lucha de
clases como motor de la historia.

Sélo los antagonismo reales entre las clases sociales permite el cambio social, dando
como resultado nuevos momentos histdricos (nuevo modo de produccion). El
perfeccionamiento y mejora en las condiciones materiales de vida se cumple porque una
clase se realiza a expensa de otra; justamente, en el conflicto de intereses puede haber
adelanto.

Todo adelanto tiene un costo: primero se presenta la contradiccién, ella va creciendo
hasta que se torna radical, segundo, va apareciendo el antagonismo ya que la contradiccion
es insostenible, abriendo camino a un nuevo modo de producir.

Paraddjicamente; mientras la explotacion del hombre aumente, mientras mas se dafie la
integridad de una clase y se la prosterne; es posible una nueva forma de produccién porque

la anterior condicion social no puede seguir existiendo sin dafiar al género humano.

18 C Marx-F. Engels, Categorias Fundamentales: | (1836-1844) “El trabajador no puede crear nada sin la
naturaleza, sin el mundo exterior sensible. Esta es la materia en que su trabajo se realiza, en la que obra, en la
que y con la que produce.” (Pag. 491).
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Logicamente lo que dafia a una clase (proletaria) es una determinada produccion material
de la vida enajenada que lo reduce a condiciones insoportable.

Hegel profundiza los momentos de la historia universal, los cuales remiten a la causa del
Estado y su desarrollo, Marx en oposicion a este punto de vista dice en los Manuscrito
Econdmico Filoséficos: «, el poder estatal,... como esencias enajenadas para el ser humano,
esto solo se produce en forma especulativa. ...” (Pag. 133).

Por el contrario, Marx analiza los aspectos que hacen posible la génesis del sistema
capitalista. La realizacion en ambos autores se cumple distintamente. El aspecto teleoldgico
es diferente porque Hegel llega hasta el Estado y Marx quiere abolirlo. En el primer parrafo
se dice que el Estado es una expresion de clases y de intereses egoista. La clase que posee
gran capital se hace del poder del Estado y lo usa en su propio beneficio y fines egoistas. El
dinero es tan poderoso que doblega la actitud del Estado para generar bienestar y libertad.
Con el dinero se puede todo, inclusive contra la majestad del Estado.™® Shakespeare, en el
Timén de Atenas dice: ..”<<;Oro! ;Oro! maravilloso, brillante, precioso... Un poco de él
puede volver lo blanco, negro; lo feo, hermoso; lo falso, verdadero; lo bajo; noble; lo viejo,
joven; lo cobarde valiente... Eso va arrancar de vuestro lado a vuestro sacerdotes... hacerlos
sentarse entre los senadores>>". Por ende el poseedor del dinero puede desvirtuarse del
imperativo categorico estatal.

Es muy claro que el espiritu absoluto se engendra a si mismo con sus propias
objetivaciones. Pero la vision de Marx consiste en un ser humano engendrandose a si

mismo a través de la objetivacion genérica o mejor dicho de su vida genérica. Esto significa

9 Marx Karl, Manuscrito Econémicos — Filos6ficos de 1844, ed. alianza editorial “El dinero, en cuanto
posee la propiedad de comprarlo todo, en cuanto posee la propiedad de apropiarse todos los objetos es, pues,
el objeto por excelencia. La universalidad de su cualidad es la omnipotencia de su esencia; vale, pues, como
ser omnipotente.”(Pag. 122).
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la progresiva humanizacién de la naturaleza y objetos, resultado de su propia historia, del
esfuerzo de su actividad productiva.

Hegel muestra la humanizacién con su dialéctica, en lo abstracto, en el movimiento de
la historia l6gica — especulativa, en el espiritu. Toda la realizacion de la humanidad es en el
espiritu y por el espiritu.

Leo Kofler en su libro Historia y dialéctica, nos dice que Marx le censura a Hegel el
hecho de que no suprimio la escisién entre pensamiento y ser, sujeto y objeto, porque su
sujeto verdaderamente no participa en el hacer de la historia y que su Espiritu Absoluto
solo en apariencia hace la historia porque existe solo en la conciencia, en la imaginacion
especulativa. Observa que esta dualidad que Marx sefiala consiste en el desgarramiento
metafisico y la contraposicién mecéanica entre principio moviente y principio movido que
data tanto de los filésofos idealistas como de los materialistas que concebian el proceso
histérico como una unidad dialéctica de actividad y ley. Y que si la teoria mecénica
concebida mueve desde afuera, en la filosofia hegeliana lo hace el Espiritu Absoluto; en
ambos casos el caracter contemplativo permanece ileso. Considera que es por eso que Marx
le reprocha a Hegel que a pesar de sus esfuerzos por desentrafia la esencia de la relacién de
sujeto- objeto no se atuvo a sus propias conclusiones, debido que su Espiritu Absoluto
cumple el movimiento efectivo por vias inconscientes y permanece en cierto modo fuera de
la historia y solo en apariencia la crea. Kofler haciendo este andlisis considera que el
movimiento de la historia es en Hegel tan ciego como en la teoria mecanicista de la
historia, debido a que es en la realidad y no en la ilusion produciria el Espiritu Absoluto la

historia, adquiriendo dimensiones practicas una relacion dialéctica entre sujeto y objeto®.

20 \/gase. Kofler Leo, Historia y Dialéctica, ed. Amorrortu editores, Buenos Aires, Argentina, 1974, Pags.
122,123 Y 124.
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Viendo todo esto se podria decir que es por ello que falta dar un paso méas agresivo al
mundo terrenal (praxis). Vemos que en Hegel la historia de la génesis del pensar puro con
lo cual el espiritu es responsable de la historia del ser humano, pareciera insuficiente ya
que la naturaleza no puede ser convertida abstractamente, distanciada del hombre. Si se
sigue por ese camino, la naturaleza no posee ningun significado. De modo que se presenta
misteriosamente de idea absoluta, la realidad solo se queda en abstracciones logicas. El
pensar abstracto se moviliza y esta arrinconado solamente en el pensamiento. Ese mismo
pensamiento se despega del sujeto y produce sus propias incongruencias. Por ejemplo; el
Estado puede ser libre, y sin embargo, el proletario no serlo.

Finalmente, no se puede obviar el tema de la enajenacion. Este punto fue tratado por
Hegel en su obra filoséfica. Una vez mas, Hegel se coloca, segin Marx-Engels, en una
postura invertida. El sujeto enajenado de Hegel en vez de colocarlo en el trabajador lo
asume en la idea, es decir, para superarla basta s6lo resolverlo en un mundo no terrenal; por
ejemplo, obteniendo la libertad ideal es suficiente, es como romper las cadenas del trabajo
asalariado en la idea y no en la lucha de clases real, dificil y costosa para los trabajadores.
La apropiacion de la esencia humana se queda en lo abstracto con lo cual la separacion
entre existencia y esencia no logra su objetivo de unificarse realmente. Todo culmina en la
conciencia y nunca en el trabajo, la conciencia es el elemento decisivo para Hegel porque €l
parte de la premisa de que la conciencia social determina al ser social.

No solamente la actividad en que se enajena el sujeto es en la conciencia sino la
objetivacion es en la cultura, naturaleza y en la historia. Contrariamente, Marx lo ubica en

los productos del trabajo, propiedad privada y capital. La objetivacion se esfuma de las
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manos del trabajo (fuerza de trabajo), el acto de objetivar termina volviéndose contra la
fuerza de trabajo. El problema entonces, no esté en la cultura historia o naturaleza, hay que
buscarlo en el producto erigido en un ente sobrenatural.

La fenomenologia es el proceso mediante el cual se supera la enajenacion, y se
conquista la libertad después de un largo proceso dialéctico. Se va generando una
autoconciencia 0 un autoconocimiento de la idea. La critica de Marx-Engels consiste
sencillamente que no es en el autoconocimiento de la idea sino en la anulacién de la
propiedad privada sobre los medios de produccion dominante. El problema no es la
autoconciencia sino de indole praxis-trabajo de la clase obrera. Esta clase obtendra sus
logros no en la negatividad de las figuras de la conciencia; solamente en la negatividad en
tanto lucha tenaz y constante de clases. Es asi como Marx y Engels visualizan la

humanizacion de la naturaleza y no del espiritu absoluto.

In. 1 - Marx y la Praxis Historica

Marx — Engels tienen una posicion muy distinta de la historia, ellos la conciben no
como historia de las ideas sino en tanto hechos terrenales como componente real del mundo
material. Una vez que las necesidades son satisfechas de nuevo surgen nuevas necesidades,
de modo que va generando el primer hecho historico. Si las necesidades no son satisfechas
entonces su solucién viene dada por la praxis.

A medida que la familia va creciendo (renovacion diaria de la vida de los hombres) va
aumentando, en forma geométrica, las relaciones sociales. La historia de la humanidad, al

contrario de Hegel, debe ser considerada y construida constantemente tomando en cuenta la
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historia de la industria y del intercambio®* Para que haya una historia de la industria debe
haber una conexién de los hombres entre si para poder producir sus medios de vida debe
haber una praxis en el sentido de trabajo. Precisamente esta conciencia es un producto
social la cual estara por todos los tiempos. También la fuerza de trabajo comienza a
entender en la teoria-praxis la enajenacion y sus consecuencias; primero pasa por pensar en
cémo anularlo.

Marx define la conciencia en tanto conciencia del mundo inmediato y sensible?. Ocurre
entonces que se da una division del trabajo en fisico e intelectual, luego comienza a
gestarse contradicciones con las fuerzas productivas existentes. La causa de esto es que la
fuerza productora, el estado social y la conciencia entran en contradiccion entre si; en la
exigencia de desarrollar y aumentar las posibilidades. El estado social frena el despliegue
de las capacidades generando una crisis, comienza el choque entre el interés particular y el
interés comun. Histéricamente, las luchas por resolver el grave problema de la humanidad
se soluciona formalmente a través de la democracia, monarquia o aristocracia, su limite es
en el Estado (Hegel). Justamente ocurre en todo desarrollo histérico y en una comunidad
aturdida y fragmentada de los reales intereses particulares y colectivos. Si el interés general
queda absorbido en el Estado se produce enajenacion porque los individuos concretos
cuando extienden sus movimientos historico — universal caen atrapados en un poder
extrafio, en tanto perversion del llamado espiritu universal. Cuando el Estado no es

dominado por una clase social que haga valer sus intereses ocurre que es secuestrado sus

lyéase. Marx, Karl, La ldeologia Alemana. (P4g.30).

22 \/éase. Idem. (Pégs. 25 -38).
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anhelos de justicia social contra el gran capital. Es el la praxis donde se puede superar al
idealismo y asi poder lograr los objetivos inherente a la clase desposeida.

El individuo para liberarse necesita imponerse a medida que la historia se universaliza
para dar cuenta de sus relaciones reales. La realidad social objetiva es praxis histdrica de la
humanidad, la praxis devela el secreto del ser humano como ontocreador; a un ser
socialmente creador de la realidad humano social. Es verdad que la naturaleza posee leyes
eternas, pero las relativas al despliegue historico social son efecto de la praxis humana.

La praxis humana supone una toma de conciencia de las obligaciones, del constructo
ideoldgico, de la superestructura, como también de la propia fortaleza y del devenir a un
determinado grupo social (proletariado). En el fragor de la lucha el proletariado obtiene
conciencia “para si” es decir, luchando puede lograr sus anhelos de liberacién y que posee
la fuerza para lograrlo.

La praxis trasciende porque incide en el auto constitucion del sujeto a través de su
actividad en el mundo. El ser humano es un proceso porque muestra el “nosotros”, cuya
accion es verdaderamente historia. Muestra el “nosotros” de manera que empieza la tension
contra la desviacion individualista — egoista.

La historia es consecuencia del desarrollo dialéctico econdmico — social. No obstante,
las relaciones econdémicas causan clases sociales en disputa con un desarrollo
infraestructural la cual determina una superestructura constituida por la ética, religion,
aspecto juridico, etc. El fin de la superestructura es argumentar, defender y dar forma l6gica
AL “ESTO MIO0”, al capital, a la propiedad social sobre los medios de produccién en
manos egoistas. Sin embargo, y repitiendo una vez mas el quiebre decisivo de la sociedad
capitalista; ocurre que en el curso del desarrollo del sistema burgués; las fuerzas

productivas sufren y aquejan contradicciones que se van agudizando con las relaciones de
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produccion establecidas hasta ese momento porque obstaculiza las relaciones productivas.
Es tan grave la situacion que paulatinamente se abre una etapa de transformacion societal
de modo que es afectada la constitucién ideoldgica con lo cual queda manifestada la crisis
del sistema capitalista y asi se obtiene conciencia del conflicto. Esta nueva fase de la
conciencia va generando un enfrentamiento que pasa de la contradiccion al antagonismo
ineludible. Aunque el sistema capitalista representa la Gltima forma antagonica no obstante;
surgirdn nuevas contradicciones. Pero el aspecto antagdnico quedaria resuelto porque se
acaba en conflicto entre capital y trabajo ya que el capital representa el egoismo
desmesurado de los que poseen medios de produccién no social y no pueden sostener tal
situacion y el trabajo representa la forma real social que busca por todos los medios abrirse
paso.

A medida que el capitalismo se va forjando en el industrialismo; precisamente esa
situacion conducird a la superacion de la propiedad privada porque la progresiva
acumulacion del capital determinaria y va creando las condiciones y la urgente necesidad
de una nueva relacion de produccién fundamentada en la satisfaccién de necesidades
humanas. Superada gracias a la praxis; la propiedad privada, el hombre lograria la
desalienacion econdmica y todas las demas relativas a ellas. La sociedad sin clases
antagénica” y libre alcanzada mediante la praxis revolucionaria serfa la sintesis del proceso
histdrico; en la cual el trabajo constituye la esencia del hombre®*, un trabajo cuya actividad

practica — productiva expresa la verdadera naturaleza del hombre.

2 Marx Carlos, Engels Federico, Manifiesto del Partido Comunista, «... Toda la sociedad va dividiéndose,
cada vez mas, en dos grandes campos enemigos, en dos grandes clases, que se enfrentan directamente: la
burguesia y el proletariado”( Pag. 24)

% C. Marx — F. Engels, Categorias Fundamentales | (1836 — 1844). “La esencia humana es la verdadera
comunidad de los hombres”. (Pag. 431)



42

Enfrentar al mundo a la realidad significa accion practica mediante la cual la praxis
realiza al hombre y permite que él despliegue su ser en la historia. De modo que la praxis
va configurando la totalidad de la vida social. Con la praxis puede recobrarse unos aspectos
estudiados por la filosofia y que permite desatar al ser humano ain més de los duros
problemas de la realidad. Asi que adquiere gran sentido la naturaleza de ser, del
conocimiento y el valor de las teorias cientificas®. Es por ello que la solucién a los grandes
problemas del capitalismo y de la futura sociedad que surja del seno de la propiedad
privada reside en la praxis®.

Encontramos que la praxis adquiere un valor decisivo por la dindmica que hay entre las
fuerzas productivas y las relaciones de produccién, el proletariado es el grupo social que
podré acelerar los acontecimientos historicos; es el gran dinamizador que permitird la
realizacion del hombre. Es de suponer que éste hombre serd desalienado y libre.

La praxis histérica hace realidad la utopia concreta que constituye una dimension
esencial del ser humano con un proyecto esperanzador. La esperanza da fuerzas para
desplegar la praxis y luchar contra las miserias y las contradicciones del presente. Este
enfoque préxico permite dar un nuevo sentido a la filosofia porque toma en consideracion

la realidad empirica y sensible del hombre y del medio en que vive. La praxis

 Marx Karl, La ldeologia Alemana, (Tesis Sobre Feuerbach) En la praxis surge y cobra sentido el viejo
problema de la naturaleza del saber, del conocimiento, de la verdad y valor de las teorias cientificas: «El
problema de si puede atribuirse al pensamiento humano una verdad objetiva no es un problema teorico, sino
practico» (Tesis sobre Feuerbach, II). Es decir, “Toda vida social es esencialmente practica. Todos los
misterios que inducen a la teoria al misticismo encuentran su solucion racional en la practica humana y en la
comprension de esta practica”. Carlos Marx — Federico Engels, La ideologia Alemana, ed. Pueblos Unidos,
Montevideo, Uruguay, afio 1959, #8, pag. 635

% Tesis sobre Feuerbach y otros escritos filoséficos, (Segunda tesis), el paso desde la filosofia especulativa
0 propiamente tedrica, dirigida a comprender lo real y caracterizada por el primado de la contemplacién o al
menos de la comprension, a la filosofia de la praxis, a la filosofia caracterizada por el primado de la accion.
Ed. Grijalbo, S. A, México. 1970, (P4g. 9-12).
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revolucionaria histérica es un doloroso aprendizaje y en constante revisién y renovada
concrecion en la cual se adquiere experiencia constante en las luchas contra el gran Capital.

En Marx, entonces hay una teoria de la praxis que se sincroniza a partir de los grandes
problemas de la sociedad burguesa moderna cuyo intento préctico consiste en resolver esa
probleméatica en una direccion precisa. Se trata de la apropiacion de los medios de
produccion por los productos inmediatos. La expropiacion de los medios de produccion es
un momento esencial de la apropiacion que va llevando a una sociedad sin clases en la
medida en que se convierta en una apropiacion universal con lo cual se suprime la
restriccion de la division del trabajo y permita distribuir a cada individuo una cantidad de
fuerza de produccion. Esta accion implica una ciencia objetiva y una ética revolucionaria.

Como doctrina ética trata de formular principios que tienen que dirigir la actividad de la
clase més desposeida para conseguir la liberacion y asi poder organizar una sociedad
completamente humana.

La teoria y la praxis de Marx son un humanismo real y activo; como teoria de una praxis
de la liberacién humana dentro de la civilizacion internacional transformada en una unidad.
Los planteamientos de Marx no son solo tedricos sino practicos, es un guia o herramienta
para la lucha del proletariado. Marx no fue un pensador a secas, él concebia la teoria como
praxis; la contemplacion en tanto accion.

Lo imprescindible y lo que ha caracterizado a Marx y Engels consiste en la importancia
decisoria de la praxis, de la coherencia ético — politica y de su papel definitivo y crucial en
la dinamica de valoracién y validacion de la teoria. Se trata entonces del papel
epistemoldgico y axioldgico del punto de vista practico. EI método de Marx; en otras
palabra, es una dialéctica entre su poder tedrico y su aplicabilidad histérica concreta en

cada etapa del desarrollo de las contradicciones capitalista. La filosofia marxista no trata
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sencillamente de dar solucion materialista al problema fundamental de la filosofia, aunque
la solucién que se dé sea dialéctica Esto lo contemplamos en el punto 1, de la pagina 1 en

las tesis sobre Feuerbach donde nos especifica lo siguiente:

El defecto fundamental de todo el materialismo anterior —incluido el de Feuerbach— es que
solo concibe las cosas, la realidad, la sensoriedad, bajo la forma de objeto o de contemplacion,
pero no como actividad sensorial humana, no como préactica, no de un modo subjetivo. De aqui
que el lado activo fuese desarrollado por el idealismo, por oposicién al materialismo, pero s6lo
de un modo abstracto, ya que el idealismo, naturalmente, no conoce la actividad real, sensorial,
como tal. Feuerbach quiere objetos sensoriales, realmente distintos de los objetos conceptuales;
pero tampoco él concibe la propia actividad humana como una actividad objetiva.

Si el limite es resolver la problematica fundamental de la filosofia a pesar de que sea
una salida dialéctica, ese materialismo solamente se limitaria a parafrasear el mundo, con
lo cual se entramparia a Marx y Engels en lo contrario de lo que buscaban; se alejaria su
pensamiento de contemplacion — accion; de la teoria — praxis. Lo novedoso del
pensamiento de Marx radica en no limitarse o encerrarse en solamente parafrasear el
mundo, ya que se indaga cambiarlo. Tal es el caso en donde en el punto 11 Marx dice: “Los
filésofos no han hecho mas que interpretar de diversos modos el mundo, pero de lo que se
trata es de transformarlo”. (Pag. 73)

Este asunto dificil y delicado de la filosofia es despejado por medio de la praxis, de
modo que la praxis pasa a ser el nuevo objeto de estudio de la filosofia de Marx. De lo que
se trata es de transformar el mundo por medio de la praxis revolucionaria. Al estar
despejado el problema fundamental de la filosofia por el pensamiento de Marx — Engels; la
praxis revolucionaria y el entendimiento de ésta, es lo que precisa y continuara
determinando el conocimiento filosofico, el desarrollo de las categorias y conceptos del
materialismo histérico. EI pensamiento de Marx y Engels coloca en el centro mismo de
todos los asuntos dificiles e intricados la praxis y esta nueva concepcion es una superacion

dialéctica tanto del materialismo tradicional como del idealismo. Claro esta que el
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idealismo como el materialismo ha contribuido a la aparicion del pensamiento de Marx —
Engels. Por tanto; la categoria de praxis pasa a ser en el pensamiento de ellos la categoria
central. A través de la praxis se debe abordar los asuntos relativos del conocimiento de la
historia, de la sociedad y del sujeto mismo.

Limitarse a la discusion tradicional relativa a los problemas escolasticos®” no trae ningtn
progreso efectivo porque esa vieja discusion esta al margen de los asuntos de la praxis. La
praxis pasa a ser la primacia desde un punto de vista antropoldgico, gnoseoldgico y
ontoldgico. EI hombre es lo que es en y por la praxis desde el punto de vista historico;
debido a que la historia es historia de la praxis humana. Y como fundamento, finalidad del
conocimiento y el criterio de verdad y el problema de las relaciones entre pensamiento y
ser, no puede solucionarse obviando la praxis. La praxis historica permite enriquecer
constantemente sus principios y sus tesis gracias a los avances de la ciencia y a la
experiencia revolucionaria. Esta es la razén por la cual no es un dogma el pensamiento de
Marx.

La praxis obliga a hacer del filosofar una reflexion efectiva desde la més concreta
situacion real sobre la realidad maés total y concreta y con relaciéon al dinamismo de la

realidad concreta de poder ejercitar un logos histérico® que indague o busque la realidad,

7 C. MARX, TESIS SOBRE FEUERBACH II, “pensamiento que se aisla de la practica, es un problema
puramente escoldstico”. Pag. 9 (9 -12)

% [dem, undécima tesis: “Para Marx hay una reapertura de la historia, que en Hegel parecia haberse
concluido. Esta reapertura no puede presentarse entonces mas que como ruptura absoluta, como revolucion. A
la realidad que se habia hecho total, es necesario contraponer otra realidad. Con el hegelianismo se llega a una
crisis de la tradicional idea de verdad, de participacion, de correspondencia, de revelacion del principio
racional de lo real (primado del verbo). Dentro de esta filosofia del Logos, Hegel introduce la historia, y sélo
a través del proceso historico la idea toma conciencia de si misma en el hombre. Mientras para la filosofia
precedente el mundo ideal es idéntico para todos los hombres y para todas las naciones, para Hegel es sujeto
del devenir histérico. Antes era necesario descubrir la verdad inicial, alcanzar una revelacion primitiva; para
Hegel, en cambio, la verdad est4 al final de la historia. El absoluto es el resultado; la verdad se conoce s6lo al
final de la historia. No siendo posible ir mas alla de Hegel, permaneciendo dentro del mismo hegelianismo,
tiene lugar, en la filosofia posterior a Hegel, el paso desde el primado del Logos al primado de la accién. La
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pero que la indague en su accion y concrecion historica. Desde este punto de vista es un
logos historico que supera a un logos puramente contemplativo y a un logos meramente
préxico. Es claro que el logos o la INTELIGENCIA contemplativa es un valor en cuanto
considera que el conocimiento es una condicién importante del hacerse humano y del
historico siempre ligado a la praxis.

Se debe aclarar que el logos o la inteligencia préctica corren el peligro de ideologizarse
y de politizar falsamente la realidad en la medida que no sea la inteligencia la que dirige
sino otros intereses que usan la inteligencia como puro factor técnico. Es la praxis la que
verifica la teoria, no obstante; es la teoria la que debe intentar realizarse; esto exige una
autonomia del momento tedrico que pudiera quedar obnubilada al absolutizarse el caracter
préxico de la inteligencia.

El capitalismo en tanto &mbito minado de contradicciones no explotara automéaticamente
por si mismo (metamorfosis de la calma). Tiene que haber una actividad real que permita la
posibilidad real al cambio. La actividad real no deberia ser ciega y arbitraria. Hay un
proceso inconsciente de la historia; el sujeto va adquiriendo conciencia de ellas, de las
demandas del desarrollo histérico con lo cual la praxis no es un asunto voluntarista. La
praxis histérica debe cumplir con las condiciones maduras del ambito social. Toda
evidencia de voluntarismo sin objetivo claro o ciego; como también todo idealismo
historico conduce a un sacrificio sin sentido. El éxito reside en encontrarlo latente en la
sociedad; es decir, si no se encuentra latente la posibilidad de cambio en la sociedad; todo

intento es inatil. No puede tener lugar como producto ningun automatismo es fruto de una

revolucidn corresponde a estos dos tipos de pensamientos opuestos y no conciliables. La filosofia del primado
de la accion termina identificindose con la accidn dirigida a transformar el mundo politico-social; es decir,
con la revolucion”. (Pag. 9 — 12). [En lo que respecta a lo primado se refiere a lo primero, principal y al
hincapié; es decir se trata del énfasis en la accion como objetivo predominante en la filosofia marxista
subrayado mio]
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accion consciente, sujeta a fines con anticipacion interiorizados (reunificacion de realidad y
pensamiento).

Para Marx no hay dualismo entre pensamiento y praxis o entre contemplacion y praxis.
Tal dualidad es una sola en el pensamiento de Marx. La verdad de los problema sociales y
como resolverlo consiste en lo tedrico-practico. Decir teoria es lo mismo que praxis y
viceversa. En esa unidad inseparable; es en ella donde debe demostrarse la verdad, la
realidad, la efectividad para hacer plausible el cambio. Solamente con la unidad de la
teoriapraxis el hombre puede actuar en el mundo y asi puede transformar la naturaleza y al
mismo tiempo se transforma a si mismo gracias al trabajo (praxis).

El hombre humaniza el &mbito a su alrededor. Ciertamente la naturaleza crea al hombre;
sin embargo, el hombre con su actividad en pro del cambio la humaniza. También en la
accion productiva, es decir, en el trabajo donde es factible que el hombre se construya a si
mismo. Pero en el trabajo hay tensiones entre dos visiones distintas del mundo (lucha de
contrarios); dialécticamente forcejean. Si la praxis es dialéctica entonces la lucha entre los
polos opuestos culmina en la superacién de ellos (revolucion).

Finalmente, praxis en Marx quiere decir expresar la actividad genuina, no vinculada a
los procesos de produccién asalariada, es la actividad o el trabajo para generar un ser

desalienado.

IL11.- La Revolucion como Elevacion de la Conciencia de la Libertad
La atadura en la sociedad capitalista se encuentra en el proceso real de produccién. Por
esto Marx al contrario de Hegel tiene una concepcion de la historia que consiste en exhibir,
claramente y de modo muy agudo, el proceso real de produccién originado en la

produccion material de la vida inmediata. Las formas de intercambio que causa la sociedad
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civil®® en las distintas etapas es el fundamento de la historia evidenciado en su actuar en
cuanto Estado.

El Estado se va configurando de modo tal que se convierte en un obstaculo
conjuntamente con la produccién capitalista y evitar el despliegue de la libertad.

Marx entendiendo las trabas de la sociedad burguesa aclara manteniéndose sobre el
terreno histérico real y expone las formaciones ideoldgicas que oscurecen a la clase
revolucionaria partiendo de la base de la préctica real y no de la idea donde Hegel ubica el
acto de la liberacion. La fuerza de la libertad esta en la potencia propulsora de la historia en
revolucion y no en la critica aislada a si misma. Con la revolucién es posible la
recomposicion social historica. Es necesaria una conciencia politica para lograr una nueva
civilizacion donde los seres humanos puedan ser capaces para manejar ideas y al mismo
tiempo actuar y superar la desventaja con las cosas.

El eje central es considerar al hombre desde un aspecto en la cual se tome en cuenta la
produccion. Esto lo ve Marx cuando analiza la realidad porque el problema decisivo para la
libertad depende de la posicion del hombre en su posicion de proletario o duefio de los
medios de produccién. Solamente cuando no haya clases sociales antagénicas se podra
decir que serd un paso decisivo en el campo de la libertad; se mostrara una gran elevacion
de la conciencia libertaria. Esto significa una liberacion econdémica social, de modo que
guedan derribados los mecanismos perversos de produccion peculiares de la sociedad
burguesa. Su basamento es la enajenacién socioecondémica de los proletarios que sera

tratado en el subcapitulo siguiente.

% Mazora Martin, La Sociedad Civil en Hegel, Critica y Reconstruccién Conceptual, Ed. Del signo, “En la
sociedad civil cada uno es fin para si mismo y todos los demas no son nada para él. Pero su relacién con los
demés no puede alcanzar sus fines; los otros son, por lo tanto, medios para el fin de un individuo particular.
Asi, el fin particular se da en la relacion con los otros la forma de la universalidad y se satisface al mismo
tiempo el bienestar de los demas... “La particularidad y la universalidad”,... polos inseparable de una misma
totalidad™ Ed. EI Signo, afio 2004, Buenos Aires, Argentina (Pag. 35)
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La miseria por si sola no engendra conciencia activa, sélo comprendiendo las
contradicciones sociales y el lugar a ocupar por la clase trabajadora desposeida permite el
deseo y lucha por un camino donde el despliegue humano sea mayor y progresivo. La
agudizacion de las contradicciones en el sistema capitalista no significa automéaticamente
en la elevacion de la conciencia revolucionaria. Las condiciones son posibles cuando
aparece un cambio cultural implicado; es decir el factor subjetivo posee un aspecto objetivo
de forma que un simple voluntarismo esta condenado por ser ineficaz. Se trata de entender
la caracterizacion de esa objetividad del caracter subjetivo.

En el ideario de la sociedad humana no existe una proposicion que aventaje los
contenidos emancipadores y el potencial de felicidad que encierra la propuesta de sociedad
futura que han perfilado Marx — Engels. Es superior a la de Hegel porque parte de la
necesidad y plausibilidad de anular el Estado y cualquier forma de coercién que limita el
potencial libertario del ser humano hasta crear una asociacion de seres humanos libres
donde cada quien aporte segun sus capacidades y en un elevado nivel de vida reciba segln
sus necesidades, disponiendo de un amplio tiempo para la recreacion espiritual, la
formacion, el disfrute de las artes y la creacion cientifica®.

La propuesta de libertad es de largo aliento que precisa de una extensa fase de
construccion de valores y medios de vida para acrecentar el desarrollo de las fuerzas
productivas y de los seres humanos. La elevacién de la conciencia de la libertad pasa por la
convivencia democratica, elevacién de la conciencia en torno a la solidaridad vy a la justicia

y generar condiciones de abundancia de bienes materiales — espirituales y sobretodo crear

% Gandler Stefan, Marxismo Critico en México Adolfo Sanchez Vazquez y Bolivar Echeverria,
“asociacion de hombres libres que trabajen con medios de produccion colectivos y empleen, conscientemente,
sus muchas fuerzas de trabajo individuales como una fuerza de trabajo social” ed. F.C.E. — UNAM, México.
D.F. afio 2007 (Pag. 444).



50

seres humanos despojados de egoismos de modo que se armonice el predominio de los
social sin aplastar ni frenar el despliegue de lo individual. Es asi como se construye una
relacion armoénica y equilibrada entre los seres humanos, la naturaleza y el ambiente donde
todos ejercen su vida en sociedad.

Por todo lo anterior Marx concibi6 el socialismo como una larga y compleja fase donde
se va superando los preceptos de la sociedad burguesa, la cual permita la conciencia
solidaridad, es decir, el predominio de lo social sobre lo privado debido a que permite un
nuevo marco a la libertad. Este nuevo marco estd montado sobre la superacion educativa, la
abundancia de medios de vida y su equitativa distribucion, la total erradicacion de la
propiedad privada sobre los medios de produccién® y su distribucién para lograr un alto
grado de bienestar individual y colectivo.

La elevacién de la conciencia es una filosofia cuyo pensamiento y accion la clase obrera
se rebela contra la relacion del capital y se convierte, ella misma en su negacion activa y
consciente: su negacion como relacion social que consiste en la subordinacion del trabajo
vivo al trabajo acumulado y por extension, negacion de cualquier modo de explotacion,
dominio y alienacién humana.

En el proceso mismo de la accion antagonica la clase afectada por su propio esfuerzo y
haciendo frente a las embestidas y a la resistencia que ofrece la sociedad burguesa a su
transformacion, va desplegando la conciencia concreta necesaria para la superacién positiva
del sistema capitalista que sélo pude llegar a ser masiva mediante y en el curso de un

proceso revolucionario.

31 Carlos Marx, Engels F. Manifiesto del partido comunista, “El rasgo definitivo del comunismo no es la
abolicion de la propiedad en general, sino la abolicidn de la propiedad privada burguesa... es la ultima...
expresion del modo de produccion y de apropiacion de lo producido. ...” (Pag. 25)
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Lo que hace madurar a la fuerza de trabajo es el enfrentamiento cada vez mas violento
(es lamentable) y total contra el capital, en otras palabras el desarrollo cada vez més
intenso de la dominacion y represion capitalista a que su lucha contribuye decisivamente y
a las cuales se tiene que enfrentar una y mil veces, obligado por el descenso del propio
sistema burgués y la consiguiente agudizacion in crescendo del antagonismo de clases.

Es en esta dindmica historica en el que el proletariado avanza hacia la conciencia de la
necesidad de la revolucidn porque comprueba por si mismo lo pavoroso de sus condiciones
de existencia sociales y la inviabilidad de esperar la filantropia o buena fe para alterar y
anular esa situacion.

No hay libertad en tanto saberse mismo (auto saberse) del sujeto, sin embargo, sélo es
plausible en tanto auto saberse como proyecto histérico de clase emergente; lo que debe
hacer histéricamente de acuerdo a su obligatoriedad por ser la clase méas afectada. La clase
proletaria a pesar de que es causa de la propiedad privada, no obstante, es su antinomia.
Realmente para ser libre la clase obrera, su proyecto historico consiste en suprimirse a si
mismo para lograr un grado de libertad més elevado. Se trata de producir una suerte de
aufhebung marxista®. Si es posible superar lo actual entonces la libertad puede ser realidad.

La razén practica® que actda por su propia energia, por su propio auto desarrollo en la

conciencia no posee limitante alguna en la medida en que es un derecho imprescriptible. Es

%2 Silva Ludovico, Panorama de la alienacién en Marx, Nueva Sociedad Nro. 55 Julio — Agosto 1981. ...
la desaparicion de la economia monetaria como condicidn fundamental para la superacion o Aufhebung de la
alienacion...” (Pags. 85 —94).

% Wellmer Albrecht, Finales de Partida: La modernidad irreconciliable, Ed., illustrated, Fronesis, catedra
universidad de Valencia. Espafia. 1996. «... algunos de los presupuestos que penetran desde el principio en la
construccién de la teoria de Marx. Esa teoria presupone la idea normativa de un mutuo reconocimiento de
todos sin ninguna clase de coercion, y, en tal reconocimiento una reconciliacion de lo particular y lo
universal; en una palabra un concepto de razén préctica que Marx toma de Hegel, si bien dandole un giro
critico ... el concepto de razdn practica que penetra en la teoria también ha penetrado ya en la constitucion de
su objeto (del objeto de su teoria) ... La idea ... debe convertirse en un interés material para prender en las
masas” (Pag. 119).
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posible superar lo actual porque la libertad de pensar no es indiferente en relacion a su
objeto. Su nacimiento y su sentido estdn dados en virtud de nuestra mas intima conviccion,
proviene desde lo méas profundo del ser humano. Hay un logos que lo capta y a ella se
adhiere por la voluntad y por la necesidad y obligatoriedad de la revolucion para elevar la
libertad a grados cualitativos. Por tanto conciencia y libertad forman una union
transcendental y al mismo tiempo empirica producto del deseo de superacion.

La busqueda de la verdad en sentido marxista para ejercer la razén es la base de la
libertad. Es inaceptable la censura o restricciones en ningin plano: transcendental o
practico porque la libertad exige la libertad. En la blisqueda de la teoriapraxis es una
indagacioén constante en la cual forman parte tanto individuo y colectividad. El pensamiento
tiene que ser comunicado entre la clase trabajadora para un libre despliegue de las
facultades y asi poder elevar la conciencia de la libertad.

El mundo sensible y el mundo conceptual interactian de forma que se vaya superando la
ingenuidad y se pase al plano de la critica. El individuo se da cuenta que solo es impotente
y no puede lograr sus objetivos libertarios, entonces debe actuar en colectivo con lo cual el
interés subjetivo se vuelve social, es el medio indiscutible para la propia elevacion
liberadora.

Se interpreta que para Marx, la historia mundial como lucha de clases y con la
revolucion es el proceso por el cual el proletariado llega a una conciencia real de la
necesidad de transcender la sociedad burguesa, de si mismo como libertad en cuanto que la
lucha de clases es el progreso de la conciencia hacia la libertad, ... La historia de todas las

sociedades hasta nuestros dias es la historia de las luchas de clases... opresores y oprimidos
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se enfrentaron siempre,... lucha que termind siempre con la transformacion revolucionaria

de toda la sociedad...”

pero la conciencia en cuanto teoriapraxis.

Si hay un cambio total en el sistema capitalista; se expande la probabilidad de que la
sociedad no enajenada pueda realizarse en un trabajo mas digno. Es necesaria una nueva
sociedad que enfatice el objetivo humano, posibilitando el desarrollo del individuo y las
potencialidades humanas.

No se trata Unicamente de eliminar una situacién en la cual los desposeidos estan atados
a la explotacion sino igualmente de la dominacion interactiva y concomitante de la
produccion y la naturaleza material o sensible. Se trata de que la clase trabajadora llegue a
ser su dirigente consciente en razon de la cual el libre desarrollo de las fuerzas productivas
consigue un control extenso y multilateral del todo. De modo que la conciencia se
comprende a si mismo cuando logra desplegar unidad del pensamiento con la objetividad;
cuando logra entender que el trabajo se convierte en forzamiento; cuando el trabajador no
se pertenece a si mismo, solamente recupera su capacidad de trabajo para el dia siguiente.

Marx y Engels expusieron la probleméatica de la libertad de un modo totalmente
diferente a todo el pasado filoséfico. Desde el punto de vista del marxismo la libertad
humana se exhibe en tanto problema de la superacion practica de la alienacion, se trata del
ejercicio completo del dominio de los productores sobre el producto y de la realizacion
consciente del estado de su situacion de vida. La libertad no es una actitud teorico
contemplativo hacia la realidad, es una forma del proceso social de vida préactica. La

relacion real del hombre se expresa en la libertad humana lo mas importante de la libertad

reside en que es un proceso colectivo del ejercicio del dominio del hombre sobre su

% Carlos Marx, Engels F. Manifiesto del partido comunista, (Pag. 7 — 8).
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condiciones de vida. Esto es muy distinto al enfoque pre-marxista que habia sustentado la
libertad en el individuo aislado del intercambio de mercancia®.

La libertad es vivida por la clase obrera meramente para permanecer en condiciones de
realizar sus trabajos forzados y asi llega a deshumanizarse por completo. Se cosifica
convirtiéndose en mero apéndice del mecanismo productivo. Esperar la libertad de los
trabajadores en tales condiciones es completamente ilusorio. El fin es salir de esas
circunstancias para afirmarse como seres humanos y con un elevado grado de libertad;
solamente con la revolucién es posible superar este estado que ahoga a la clase proletaria y
en el fragor de la lucha va acrecentando su conciencia de la necesidad de ser libres, de

luchar por la libertad.

.1l - La Alienacion Histérica

Con la caida del régimen feudal surge una nueva y mas perversa forma de dominacion;
surge un prototipo de hombre caracterizado por su espiritu de riesgo y movido por un gran
apetito ilimitado de ganancia o de dinero. El progreso material que habré de originar una
modernidad indiscriminada solamente por el afan de dinero conducird a un proceso
creciente de alienacion del hombre respecto de su entorno natural y cultural.

Durante el progreso material apareceran las maquinas, pero la maquina es un esclavo
que sirve para crear otros esclavos. El poder de la razon traera la consecuencia de un poder
que se ejerce a través de la maquina y de la técnica con la barbarie de que ese poder se

vuelve contra el mismo hombre porque le va creando necesidades ilusorias. Ademas, le

% \gase. Gottfried Stiehler, Dialéctica y Praxis, un andlisis del “Lado Activo” en la Filosofia
Premarxista y Marxista, Ediciones de la Biblioteca de la Universidad Central de Venezuela, 1975. (Pag.
210)
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priva de su funcion critica. De modo que la misma nocién de alienacion se le torna
necesaria.

La nueva mentalidad a partir de la préctica del trabajo y del producto del trabajo que a
su vez se transforma en mercancia lo desarregla o trastoca todo. Ciertamente la naturaleza
debe ser trabajada y recreada para lograr un éxito concreto en este mundo y enfatizar el
favor del hombre mismo Ilamado para afianzarse arménicamente con la naturaleza.

El sistema capitalista escindié al hombre con respecto a la naturaleza. Si bien es claro
que constantemente domina la naturaleza a traves de la ciencia, hay una gran ausencia en el
sentido de lo religioso (en donde todo forme parte de una gran importancia, consideracion y
respeto); en su cosmovision se separa de la naturaleza. Las creaciones del hombre se
vuelven contra él, se le enfrentan en un fendmeno de alienacion historica total.

El orden capitalista impone el particularismo en la economia subyugando la hegemonia
estatal a los intereses particulares econdmicos. Todo esto genera ineludiblemente en la
conciencia de los seres humanos una equivocacion en el desarrollo ético espiritual; debido a
que es un estado de zozobra que el individuo se ve afectado inconscientemente en el trato
con los demas, consigo mismo y con el todo. De manera que la filosofia democratica queda
subordinada a la propiedad privada en funcién del establecimiento juridico segun la cual
todos los propietarios son iguales entre si. Asi se consolida la enajenacion porque el obrero
carece de todo medio de produccién y tiene que vender su fuerza de trabajo durante un
namero de horas al dia con lo cual su persona queda subordinada a su funcién de fuerza de
trabajo.

El proletariado se origina como una clase totalmente alienada por el particularismo

social de la propiedad privada. De esta forma la clase proletaria surge como una clase cuya
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emancipacién como clase pasa por afirmar el universalismo social contra toda forma de
alienacion.

La humanidad es irracional porque su vida descansa sobre el egoismo y la propiedad
privada siendo la destruccion del individualismo mal entendido el fundamento para
racionalizar la vida humana. Esto es posible tan s6lo si se organiza como clase por si a
través de sindicatos, etc.; y como para si en el sentido de reconocerse en tanto vanguardia
por una sociedad superior a causa de que la enajenacion no seréd un factor predominante en
la sociedad.

Histéricamente se puede ubicar la alienacion con la religion, ella constituye la base de
toda organizacion social en cuanto proceso natural de unificacién de los individuos. Lo que
ocurre es que hubo una inversion en la cual el hombre quedd postrado a los dioses. En La

Critica de la Filosofia del Derecho de Hegel Marx reconoce:

La abolicion de la religién en cuanto dicha ilusoria del pueblo es necesaria para su dicha real.
La exigencia de abandonar sus ilusiones sobre su situacion es la exigencia de que se abandone
una situacién que necesita de ilusiones. La critica de la religion es, por lo tanto, en embrion, la
critica del valle de lagrimas que la religién rodea de un halo de santidad. La critica no arranca
de las cadenas las flores imaginarias para que el hombre soporte las cadenas sin fantasias su
consuelo, sino para que se despoje de ellas y pueda recoger las flores vivas. La critica de la
religion desengafia al hombre para que piense, para que actie y modele su realidad como un
hombre desengafiado y que gire en torno de si mismo y por lo tanto en torno de su sol real, La
religion es solamente el sol ilusorio que gira alrededor del hombre mientras este no gira en
derredor de si mismo (pag. 102)

Justamente la misma falta de transparencia en las relaciones sociales actia como
(causante de la enajenacion religiosa. Ahora bien; estas al igual que las fuerzas ciegas de la
naturaleza se enfrentan al hombre con la misma furia. Se considera lo correcto no anular la
religién cuyo principio es connatural al hombre y primigenia ya que es una tarea inutil y no
es el nucleo del problema, ademas es estéril de antemano. El caso es que Marx cuestiono la
religién ilusoria y como ideologia manipuladora de los fines reales y la dicha real. Esto se

logra mediante la superacion de las fantasias ilusorias que ha calado en la conciencia de los



S7

individuos a través de la historia y por eso no es libre porque no se le ha permitido ver la
problemaética en si. EI problema no reside en la critica al fendmeno religioso mismo, sino al
hombre pasivo y victima del fanatismo religioso.

La enajenacion religiosa es un producto social cuya raiz se encuentra en la conversion
del hombre en mercancia dentro del sistema capitalista. EI hecho de que todo cuanto
produzca el proletariado le resulte ajeno y extrafio al no verse reconocido en su obra
implica que entre la religién manipuladora. Marx considerd que el proceso reflejo religioso
del mundo real o religiosidad se desvaneceria cuando la circunstancia de la vida cotidiana
representaran para los hombres relaciones claramente racionales entre ellos y con la
naturaleza. Marx demuestra que el centro tiene que ser el hombre y no a la inversa®® “La
raiz del hombre es el hombre mismo” Marx en su articulo redactado en los anales franco —
alemanes  preciso que el proletariado habia encontrado en la filosofia sus armas
espirituales®” Esto permite al hombre encontrarse a si mismo.

Después la enajenacion adquirié dimensiones sofocantes porque en la sociedad burguesa
el proletariado pone su vida en el objeto; pero ya su vida no le pertenece a él, sino al objeto.
Es decir poner en el objeto significa trabajo, actividad asi que la raiz basica de toda forma
de enajenacion es la econémica que a su vez posee su expresion en la propiedad privada.

Marx insiste constantemente en que el obrero se encuentra frente al capital como un
creyente ante la religion, con el mundo real invertido e irreal, como los pies puestos sobre

la cabeza. Esta terquedad en la enajenacion ya presente en sus primeras obras es insistente

% Marcuse Herbert, Razén y Revolucién, “... El comunismo es <<la apropiacion real (Aneignung) de la
esencia del hombre por y para el hombre,... es el retorno completo y consciente del hombre a si mismo como
ser social,... como ser humano>> Es la solucion verdadera del conflicto del hombre... con el hombre...”
(Pag. 280).

3 Marx Karl — Arnold Ruge, Anales — Franco Alemanes, ed. Martinez Roca, afio 1970, Barcelona, Espafia,
pag. 116.
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en el sexto capitulo inédito del primer tomo del capital®® Esta insistencia no es casual sino
totalmente pertinente y coherente con su tesis de que solamente mediante la expropiacion
finaliza el proceso de desalienacion humana. La expropiacion de los expropiadores
significa la superacion histérica de la propiedad privada de los medios de produccion y de
todas sus consecuencias.

Para Ludovico Silva la intencion originaria de Marx fue crear una conciencia
emancipada, suministrar una forma de analisis en donde lo concreto mostrara sus

determinaciones:

En tanto el hombre no se reconozca como tal y no haya organizado el mundo humanamente, su
comunidad tendrd la forma de alienacién: sujeto de esa comunidad, el hombre es un ser
alienado de si mismo. Los hombres son esos seres alienados no en la abstraccion, sino en tantos
individuos reales, vivientes, particulares. Tales individuos, tal comunidad. Decir que el hombre
esta alienado de si mismo es decir que la sociedad de ese hombre alienado es la caricatura de su
comunidad real, de su verdadera vida genérica; que su actividad se le manifiesta como un
tormento, sus propias creaciones como una potencia extrafia; su riqueza como pobreza, el lazo
profundo que lo une al otro hombre como un lazo artificial y la separacion con respecto al otro
como su verdadera existencia... (Silva Ludovico: La alienacién como sistema, pag. 62)

En la sociedad burguesa el capital es un privilegio dado que no alcanza a todos los
sujetos, sino tan s6lo a grupos aventajados. El capital se convierte en una pesadilla que
empobrece a la clase obrera y lo aliena. Esta aberracion se origind con la superacion de la
organizacién social matriarcal. EI hombre primitivo no estaba enajenado porque sus
intereses eran los de su comunidad. No existia propiedad privada, clases sociales
antagoénicas ni Estado. Ahora bien; con la aparicion de la propiedad privada centralizada,
por medio de la dote matrimonial femenina, en pocas familias masculinas aparecié la
primera clase explotadora y dominante. A partir de ese momento el hombre se escindio en
amo Yy esclavo. Justamente se habia dado un paso decisivo hacia el despliegue de la

alienacion en todas sus formas.

%\/gase. Marx C. El Capital, F.C.E. Bogoté, Colombia 1977. (P4g. 150-159)
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Para encubrir la realidad, la clase dominante necesité de una ideologia® que encubriera
la realidad y, al mismo tiempo, justificara su explotacion.

Ademas con la moral social y la religion se convirtieron en instrumentos ideoldgicos de
la rapacidad. La propiedad privada enajend al individuo hasta el grado de que su vida no le
pertenecia, su trabajo se convirtié en ajeno, las riquezas que producia ya no eran para la
clase obrera y su felicidad se la dio al amo. El Estado, la riqueza social y la libertad dejaron
de pertenecerle al esclavo y sélo le quedaba el derecho de proteger la propiedad privada de
sus dominadores.

La propiedad privada, la division del trabajo y la produccién mercantil constituyen la
triple raiz histérica — genética de la alienacion®. La division del trabajo se consolidé tanto
que se cumplio la separaciéon de trabajo fisico e intelectual. Analogamente también la
separacion del trabajo masculino y femenino. Con el tercer factor, la produccion de
mercancias y por ende economia monetaria se consolida la alienacion.

La alienacion social del hombre consiste en que sus productos en tanto riqueza social,
etc., se le aparecen como cosas raras a él, cosas que apabullan a su propio creador. El
trabajador dependiendo de su patrén genera enajenadamente mercancias que incrementaran
la felicidad y riqueza y por ende el poder del opresor — explotador. Asi reproduce las

condiciones que permiten su existencia como explotada. De modo que el obrero se pierde

% “Las ideas dominantes... son... una formacion social especifica cuya funcién, historicamente considerada,
ha consistido hasta ahora en justificar y preservar el orden material de las distintas formaciones econémico —
sociales...” pag. 16. Luego mas adelante dice: “... La ideologia... autogeneran necesariamente las
sociedades en cuya estructura haya relaciones de explotacion... a fin de justificar idealmente su propia
estructura material de explotacion, consagrandola en la mente de los hombre como un orden “natural” e
inevitable, o filos6ficamente hablando, como una “nota esencial” o quiddita del ser humano” idem pag. 19
(Silva Ludovico, Teoria de la Ideologia, ed. Nuevo Tiempo, afio 1978, Caracas, Venezuela, P4g. 16 — 19).
0« en la obra de Marx persisten e insisten tres factores histérico — genético de la alienacion del hombre: la
Division del Trabajo, Propiedad Privada y la Produccion Mercantil. ... constituyen hoy mas que nunca, el
cuadro de variables que nos explican la alienacion como fenémeno histoérico y, por tanto superable mediante
la superacion de los factores materiales en cuestion...” Silva Ludovico, La Alienacion como Sistema, ed.
Alfadil Ediciones / Coleccion Tropicos, Caracas, Venezuela, afio 1983, pag. 346
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en la tarea por culpa de la alienacion, ademés la vida del proletariado que deberia ser
humana se deshumaniza porque acrecienta un capital que no es mas que trabajo alienado
acumulado. Y no conforme con esto la alienacion requiere de la fetichizacion de los
productos que el hombre crea o genera. Marx nos aclara que las mercancias no poseen una
vida propia asi como ellas mismas no pueden determinar su propio valor. Pues esto no
deriva de una relacion fisica existente entre objetos derivados en mercancias. El ser social
toma esta situacion como una realidad objetiva dejandose llevar por la apariencia sin
percatarse del verdadero proceso en que se constituyen las mercancias no se da cuenta que
es la convencion social la que le atribuye de manera subjetiva esta cualidad a los objetos en
que le va adjudicando valor, se invierte un proceso natural porque se obvia al trabajo que
las produce y que es éste precisamente el generador del valor. A esta distorsion Marx le
adjudica precisamente una inversién de la conciencia®.

Como no puede ser dominado las riquezas sociales, el Estado y la cultura, etc., por
detentarlo los depredadores entonces es substituido por un fetiche que representa
falsamente a los objetos deseados. Con el fetiche se expresa impotencia por estar el obrero
dominado por los productos.

El sistema capitalista se evidencia como un sistema racional, es su apariencia con la que
oculta su irracionalidad. Muestra su mascara no su rostro, esta apariencia es ideologica
porque la clase poseedora del capital la hace pasar como si fuera realidad. En verdad

esconde la desnaturalizacion del hombre.

' \/éase. Marx Karl, El Capital, (Pag. 36 — 47)
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Al sistema capitalista le conviene para perpetuar la enajenacion y su apariencia de
racionalidad explicarse su sistema como antropolégico®”. Cada punto de llegada o logro
historico significa un nuevo recorrido, una nueva batalla para superar dialécticamente un
proceso enajenado que se pretende perpetuar.

Lo més importante del problema de la enajenacion historica es que no se convierta en el
futuro en una tragedia predominante y omniabarcante en la relacion social. La
caracteristica del hombre alienado para que en el futuro no se reproduzca y el ser humano
sea denominado como tal consiste: en acabar un trabajo externo y no perteneciente al
proletario. Se busca un trabajo en la cual se sienta en lo suyo y formando parte de su vida.

Es necesario un trabajo donde el obrero esté feliz y orgulloso de si mismo para no
arruinar su cuerpo y su espiritu. Un cuerpo arruinado es peor que una maquina porque al
menos este privilegio de la ciencia fue disefiado para el trabajo duro y sin descanso. Si se
consigue un espiritu no arruinado entonces recobrara su verdadera personalidad porque esta
bien en su labor. Es decir, se logra un trabajo voluntario y no forzado.

Ahora bien, si el forzamiento es anulado puede satisfacer necesidades propias y no la del
patron duefio de los medios de produccidn y l6gicamente logra recuperar la pertenencia de
su trabajo porque ya no sera alquilado y podré forjar su destino humanamente; se rescatara

asi las funciones humana como factor dominante. De modo que se sentira libre en tanto

42« Si para Marx desde el principio, hubiese sido la alienacion un rasgo antropoldgico, algo inherente a la

naturaleza humana, ¢no resultaba absurdo preocuparse por la desalienacion del hombre, por la revolucion
social?” pag. 113, “... En Hegel, el mundo objetivo y externo es, en cuanto tal, una alienacion,
desprendimiento o exteriorizacion de la Idea absoluta. Consecuencia: la desalienacion no puede darse sino en
el plano ideal, puesto que el plano material es de por si y para siempre “esencialmente” alienado...” pag. 133.
“... la alienacion del hombre no es el producto de cosas como la propiedad privada o la division del trabajo,
sino el producto de un alejamiento del hombre con respecto a su “esencia”. Detras de lo cual, ideol6gicamente
disimulado, no hay otra cosa que la afirmacion de la alienacion como algo esencial al ser humano, una
determinacion antropoldgica y metafisica que niega de plano toda posibilidad concreta de desalienacion
...”133 y sigs. (Silva Ludovico, Marx y la Alienacion, ed. Monte Avila Editores, Caracas, Venezuela, Afio
1983. pag. 113y 133 -134).
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hombre en donde recuperara su dignidad. Siendo optimista la enajenacién serd superada

porque es un hecho histérico.
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I11.- LA UNIDAD DE ESPIRITU Y TOTALIDAD EN HEGEL Y MARX.

Hay dos visiones de peso que se han expuesto de Hegel y Marx. Desde el punto de vista
de la historia los dos pensadores siempre quisieron asumir la unidad del espiritu y que el
hombre se moviliza dentro de una totalidad debido a que forma un todo organico con la
historia, es decir, con la realidad porque él es un ente*® activo y no pasivo.

Hegel plantea la razon en tanto espiritu del mundo, regimentador o lo que gobierna al
mundo. La razén va adquiriendo paulatinamente peculiaridades de manera concreta en las
sociedades, entiende Hegel la razén como espiritu de mundo al concretizarse como idea que
haya una forma de evidenciarse histdricamente.

El Estado es el fundamento concreto del espiritu del mundo. Este espiritu se evidencia a
través de un ente concreto (Estado) cuyo fin consiste en superar las delimitaciones
individuales, en el bienestar colectivo. La funcion del Estado es superar las contradicciones
y los intereses mezquinos a favor de la colectividad y asi frenar los abusos y miserias entre
los integrantes 0 miembros de las sociedades, de modo que estas puedan crecer en aras del
interés comunitario en tanto fianzadora o garantia de la razén. Teniendo como funcion
esencial lo de devenir elemento colectivo, habilitandose a si para encaminar el Espiritu del
Mundo.

Sin embargo, en Marx vemos la critica a este proyecto que no pudo realizarse porque no
estan dadas las condiciones maduras necesarias. Su cuestionamiento es en denuncia al

sistema capitalista que ha aniquilado al espiritu humano. Cuando Marx habla de la religion

113

* Ente activo: “... el hombre activo que modifica el ambiente, entendiendo por ambiente el conjunto de
relaciones de que cada individuo singular entra a formar parte. Si la propia individualidad es el conjunto de
estas relaciones, hacerse una personalidad significa tomar conciencia de estas relaciones y modificar la propia
personalidad significa modificar el conjunto de estas relaciones... Ademas, el simple hecho de tener
conciencia mas o menos profunda de ellas ya las modifica... “(Gramsci Antonio, Introduccién a la filosofia
de la praxis, Ed. Peninsula, primera edicion 1970, Barcelona Espafia, Pag. 22).
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se refiere a la del templo que se ha apoderado del hombre donde todo est& regimentado y
desnaturalizado y en torno a una jerarquia muy estricta.

La negacidn del espiritu es el capitalismo, alli se obtiene la destruccion de él. Esta es la
razén por la cual se ha generado una crisis en el hombre que solamente sabe relacionarse
con cosas, con objetos. Su realidad son las cosas. Los valores, la verdad, la justicia y las
virtudes ya no forman parte de la realidad. No obstante, y a pesar de todo este problema no
ha dejado que el espiritu se desarrolle. Desde el seno del capitalismo el espiritu queda
esclavizada y sometida porque el capitalismo se convirtio en la religion del templo, se vivia
y se vive para el templo no se vivia para la idea de un hombre desalienado. El templo como
servidor del orden establecido es una manera de manipulacion de la conciencia, se convirtio
en un aparato de dominacion ideologica.

Marx también plantea que los hombres hacen su propia historia no arbitrariamente
elegidas por ellos mismos, sino en circunstancias dadas y heredadas del pasado. Estas
circunstancias son a la vez sus condiciones personales de clase y las condiciones histéricas
de su clase en un momento dado. Asi mismo en Hegel el individuo es de su pueblo, de su
mundo, asi en tanto pertenece al Unico espiritu universal que forma sus sustancia y su
esencia®®. Esto se aprecia claramente en la pagina 70 de Lecciones sobre la Filosofia de la
Historia.

De la misma forma que en Hegel el individuo histérico es un activista del absoluto y

combate para realizar el universal. En Marx es el combate de los individuos aislados lo que

# «_. Los hombre son perezosos, necesitan organizarse,... en corporaciones, en ligas; después intimamente, en

el pensamiento, en la voluntad... de una incesante continuidad y multiplicidad de estimulos exteriores...
Normalmente las dos clases del mundo capitalista crean la historia a través de la lucha de clases cada vez mas
intensa. El proletariado siente su miseria actual, se halla en continuo estado de desazén y presiona sobre la
burguesia... se hace cada vez mas consciente de su propia potencia... para devenir arbitro de su propio
destino...” Gramsci Antonio, La Revolucion Contra el Capital, edicion milanesa, Italia, 1917, Pag. 3.
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conduce a constituir una clase. Los individuos crean las condiciones de existencia de su
clase. Las clases crean las determinaciones, es decir la esencia misma de los individuos*
Esta idea se encuentra también plenamente desarrollada en La Ideologia Alemana. P. 64

Asi como Hegel ensefid que no hay progreso méas que por la falta de conciliacion del
espiritu con la naturaleza y por la estimulacion indefinida de la necesidad; dado que
necesidad y pasion forman el dinamismo de la historia. Igualmente para Marx no hay
historia mas que de lucha de clases funcion motriz de la historia.

Marx en semejanza con Hegel plantea el desarrollo de la libertad con el desarrollo de la
conciencia de la unidad. Para tener libertad es fundamental un despliegue axioldgico que
genere una expansion del espiritu donde el hombre se plantee el problema de la
desalienacion y la superacion de las cosas. Este es el centro de la verdad y ademas que los
valores van a contribuir a un desarrollo humanistico.

Cuando se plantea el problema de la superacién de la inmediatez en Hegel y Marx.
Hegel evidencia que el ser se va llenando de determinaciones para poderse elevar a etapas
superiores y asi vencer y dominar sus miserias. Marx ve el problema en la Optica del
capitalismo que va produciendo una masificacién. Una sociedad es contraria al mercado, en
una sociedad hay un sistema de valores, en el mercado el individuo vive para sus propios
intereses y su propia inmediatez. No hay conciencia colectiva, esta aletargada en un mundo
de cosas. Entonces es imprescindible que el hombre supere su aletargamiento y empiece a
relacionarse con valores porque el progreso es evaluado por lo econémico y por ese sendero

se va directo a la oscuridad.

% “El individuo perecedero tiene en su Yo mas que a él mismo; tiene al hombre, al espiritu, al ser...”
(Lefebvre Henry, EI Materialismo Dialéctico, Ed. elaleph - Pléyade 1961, 1999, Paris, Francia. Pag. 123.
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Marx intenta decir que la necesidad de un verdadero progreso humano significa y lleva a
la superaciéon de ideas y conceptos. Justamente esto se va perdiendo en la sociedad
burguesa que va produciendo constantemente alienacion por todas partes. Ninguna
sociedad se desarrolla con individuos replegados en si mismos y apegado a las cosas sino
con ideas. Es necesario el despliegue de una nueva conciencia y es por esto que su
propuesta revolucionaria lleva a un reconocimiento, a un despertar de la humanidad y un
replanteamiento futurista de la historia humanamente creadora ajustada a ideales y valores
con un proyecto de vida superior donde haya interés por la sabiduria. La sabiduria va
generando mayor concrecion.

La doctrina de Hegel es una filosofia de lo concreto enfatizando que no se trata de lo
concreto en el sentido vulgar o del dato inmediato del conocimiento sensible. Cuando se
refiere a lo concreto es en el aspecto de acrecentamiento, es decir de la totalidad construida
dialécticamente a partir de sus momentos, momentos que deben ser abstraidos de los datos
inmediatos confusos, de lo contrario todo permanece indeterminado.

La gran matriz epistemoldgica en Hegel toma en cuenta la totalidad construida
dialécticamente con sus momentos y relaciones en la cual estos no se comprenden sin
aquella. Superar la inmediatez consiste en un desarrollo que culmina con el Espiritu
Absoluto que se corporiza en el concepto. Alli se logra la identidad del sujeto y el objeto o
de ser y pensar. La verdad esta en ese &mbito. No es un camino edificante sino doloroso no
obstante cuando se consigue el objetivo hay satisfaccion.

El sujeto va acumulando distintas experiencias porque quiere conocer el mundo o su
objeto. La busqueda del objeto es la busqueda de si mismo; sujeto y objeto forman una
totalidad inseparable. Pero Marx ve una tension entre capital y trabajo en la cual la fuerza

de trabajo va adquiriendo distintas experiencias. Se da cuenta de que le ha sido arrebatado
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el objeto de su trabajo (plusvalia). Entiende en la lucha que la busqueda de la plusvalia es la
busqueda de si mismo de su vida como trabajador y de la conquista de la unidad

Hegel tangencialmente bordea el materialismo en el sentido de filosofia de la praxis
porque el camino de la libertad pasa por el siervo quien transfiere en el objeto natural su
negatividad mediante el trabajo. Con su actividad crea un mundo humano que se origina del
mundo natural sin embargo lo modifica y asi se cambia él mismo. En la plusvalia (objeto)
se ve a si mismo como sujeto, se reconoce en €l (autoconciencia).

Es cierto que la dialéctica hegeliana es la primera en intentar superar el dualismo o la
separacion entre sujeto — objeto y por tanto el fetichismo. En Hegel se logra a través de la
I6gica. EI hombre en tanto obrero desaparece para dar paso al concepto (mistificacion
I6gica); el obrero se esfuma y no hay superacion quien supera la inmediatez es la
mistificacion logica.

En la relacion Hegel — Marx se observa unidad diferenciada, de continuidad y luego
ruptura. La ruptura no desecha lo precedente, se trata de una superacién dialéctica. No se
trata de dejar a un lado el logro del concepto o de la idea pero se debe seguir avanzando a
los problemas de la praxis en la sociedad burguesa. Lo que se anula y supera no conduce a
la nada.

Marx conserva lo esencial: la idea de un sentido de la historia independiente de la
conciencia que tienen de ella los individuos y que se realiza en la medida en que tengan a
través de sus actividades. Se puede “caminar con la cabeza” dandose cuenta de que no es
suficiente llegar hasta alli sino de “caminar con las piernas del proletariado”. No es
suficiente que el espiritu guie al mundo a la conciencia de si porque no es el espiritu quien

trabaja sino los trabajadores. La historia no es la progresion dialéctica del Espiritu tomando
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posesion del mundo, se necesita la toma de posesion progresiva de la Naturaleza por el
trabajo humano.

Lo que toma lugar del espiritu es la actividad de producir del mundo. Hay una
conciencia progresiva de si misma a medida que las fuerzas de produccion se despliegan
hasta lograr el proletariado colectivo como autor en la cooperacion de todos con todos; del
mundo y de si mismo. El ndcleo de la historia no es la presencia en si del espiritu al final de
los tiempos sino la imposibilidad que hay para un ser que es produccion del mundo, de
aceptar que esta productividad le sea escamoteada.

En lo que respecta al ser con el sujeto en el caso de Hegel; la solucién estara dada por el
reconocimiento absoluto de ellos (de ser con sujeto) y esto quiere decir una historia como
realizacion del sujeto. Asi Hegel ve en toda objetivacion signo de enajenacion. Toda
objetivacion no es méas que el no reconocimiento del sujeto con el objeto de modo que
Hegel no sale de ese atasco. La objetividad no es necesariamente signo de enajenacion. El
proletariado libremente se ve atrapado en las condiciones perversas de dominacion del
capital y se enajena. No hay libertad de la enajenacion como auto saberse del espiritu sino
como auto saberse en un proyecto histdrico de clase, su negacion de si.

Hegel y Marx cada uno desde su punto de vista entendieron el fin de la filosofia en el
sentido de una realidad toda en forma de unidad. La realidad va més alla de la apariencia,
es un todo dialéctico. Hegel conducira este punto de vista al todo de la realidad unificada
idealmente en el absoluto. Marx haré de toda la realidad econdmica una sola unidad real o
sea la Gltima instancia de la realidad social e historica haciendo de la realidad natural e
historica una sola realidad. Lo que puede haber de espiritu en la realidad y en la historia es
el producto de condiciones materiales tanto de la naturaleza y de la historia. Toda la

dialéctica idealista no es sino el traslado a la esfera de lo ideal de algo que anterior y
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actualmente estd ocurriendo en el espacio de lo material. Esta esfera de lo material es
defendida por el Estado para garantizar estabilidad.

Cuando Hegel dice que todo lo racional es real significa un logos recorriendo todo lo
real, cuanto mas trayecto lleva culminado mas se perfecciona hallando al Estado al final del
recorrido del logos racional. Ese Estado alcanza el nivel méximo racional. Pero ese nivel
maximo racional es imperfecto y parasitario siendo un obstaculo en la sociedad burguesa.
Ningun Estado es una esencia necesaria es una manifestacion perecedera de la historia. A
mayor participacion del colectivo se evidencia la necesidad de la anulacion del Estado para
dar paso a formas de autogobierno enfatizando al trabajo y reivindicandolo

Marx no ve la unidad del Estado en la sintesis porque ontolégicamente hay una divisién
entre dirigidos y dirigentes; también entre la formalidad y el contenido concreto. No hay
universalidad sino particularidad. En la sociedad dividida en clase no puede existir la razén
universal unificante sino la contingencia a favor del gran capital. EI Estado no esta regido
por la sagrada razon en totalidad, priva las facticidades irracionales.

Lo positivo en Hegel es que ha pensado la totalidad de la historia y la totalidad de la
humanidad. Se ha logrado elevar las experiencias de la humanidad a conciencia explicita.
Pero Marx sefiala que la promesa de la realizaciéon de la totalidad ética es una promesa
incumplida. Se trata de determinar en qué condiciones en el desarrollo historico es posible
realizar este anhelo del hombre concebido por el sistema hegeliano. La totalidad y unidad
gueda reducido al pensar abstracto y la critica de las ideas filosoficas. Marx busca la

solucion de la unidad de espiritu y totalidad en las condiciones sociales y politicas.
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I11. 1- El Desarrollo de la Libertad con el Desarrollo de la Conciencia de la Unidad

El concepto de subjetividad fue un momento necesario para la realizacion plena de la
libertad y desarrollo del espiritu, también significo una critica a la positividad porque ella
representa un limite impuesto a la vida. El encuentro de la subjetividad en Hegel representd
un principio rector en la organizacion social — politica de la vida espiritual dado que la
razon es una conclusion totalizante hacia un fin absoluto.

El espiritu en su despliegue historico no se detiene en la destruccion y construccion
incesantemente, es decir la historia posee un desarrollo dialéctico interno en la cual hay
desaparicion para luego transformarse en otras més ricas y llena de contenido (dialéctica
historica). El contenido profundo de la libertad lleva en si el germen de un nuevo estadio
para ir avanzando al encuentro de hechos historico dentro de esa vision racional histérica
porque eso son los pueblos y Estados donde el espiritu va hacia un fin Gltimo donde el
mundo es regido por la razén.

La libertad es el principio fundamental posibilitador de la historia porque solamente
teniendo conciencia de ella es posible ser libre (libertad racional) como primordial para
objetivarla a traves del Estado. Sin embargo se necesitan condiciones objetivas para
ejercerla, esa condicion la da el espiritu paulatinamente, se va desplegando
progresivamente hacia la totalidad en un final encuentro o reconciliacion del hombre con la
realidad. Cuando se logra un hombre reconciliado con la realidad, hay una total superacion
de todo proceso (unidad de contrarios). Las fases historicas ocurren dialécticamente
progresando hasta la realizacion de la libertad, todo esto es un entramado histérico.

Carlos Marx tomé de Hegel la fenomenologia dialéctica enfatizando la existencia

humana social e historica, el todo o la totalidad unidos asi como también los procesos que
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dialécticamente forman la totalidad se derivo de Hegel. Los seres humanos se transforman
en actores conscientes — creadores de su propio destinos y de lo que ellos asumen seran las
condiciones naturales externas que es la base fundamental donde el individuo se interpela a
si mismo y entonces se hace consciente de los grandes cambios y de un anhelo de libertad
para realizarse como hombre social en su individualidad.

Marx enfatizaba en la forma libre y auto consciente de la vida porque no escinde al
hombre de la realidad como si lo hace el capital a través de la mediacion y la necesidad del
trabajo asalariado (antagonismo: capital — trabajo). Esto trae como consecuencia que el
dinero, el mercado y el confort estan fetichizados y fuera del control humano. EI valor de
uso queda a un lado no es predominante, dado que la capacidad productiva humana no
adquiere ni reproduce libre y auto conscientemente las condiciones de existencia social,
enfatizando la importancia del valor de uso o lo social de modo secundario. El
movimiento de la historia humana se muestra como la relacion de la subjetividad humana,
con las fuerzas de produccion objetivas porque alli existe el ndcleo para lograr la
conciencia de la unidad social.

La propia historia humana, se plantea en Marx dialécticamente hacia un punto en la cual
el auto conocimiento de la totalidad y su diferenciacion permiten a los seres humanos darse
cuenta libremente de ellos mismos ya que hay una interaccion creativa auto consciente
productiva con el ambiente social productivo.

De lo que se trata es de productos sociales sujeto de la creacion humana libre y no la
alienacion humana. Soélo el proletariado puede representar la conciencia universal del todo
diferenciada dialécticamente. La unidad dialéctica de la humanidad con el ambiente
planetario, es el inicio posibilitador de la liberacién y de la plausibilidad de liquidar al

proletariado llenandose de nuevas cualidades y romper las cadenas que lo atan. Liquidar al
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proletariado significa la negacion a si mismo y elevar la conciencia de la unidad; si el
proletariado no se liquida a si mismo queda atrapado en la positividad y nunca seré libre, es
necesario que se dé la negacion para llegar a la transformacion.

La unidad del hombre (proletarios) con el ambiente es compleja y costosa en donde se
dan las luchas de clases que es el motor histdrico. El despliegue hacia la unidad no discurre
en linea recta sino en espiral o0 a través de catéstrofes y transformaciones, productos de los
impulsos internos del desarrollo causado por la contradiccion de fuerzas diversas que
actian en el seno de una sociedad dada. Esta contradiccion es inevitable porque los
intereses no coinciden entre los actores en pugna; ademas sus proyectos son distintos y el
desarrollo de la libertad complementario uno de otro.

Las fuerzas (impulsos) internas en tension se resuelve parcialmente en el Estado ya que
esta tiene como fin el interés general. La sociedad obtiene del Estado proteccion para los
intereses particulares. EI Estado se convierte en garantia de que todos mantengan los
privilegios regidos en el derecho privado; de modo que el Aparato Estatal se concibe como
centro unificador de significados sociales, asi es la Unica forma posible de libertad para los
miembros de una sociedad.

La idea anterior conduce a un Estado racional donde se impone el supremo interés de la
sociedad con lo cual se racionaliza las diferencias contradictorias de la sociedad civil; este
Estado racional es consciente de si, necesaria y fortalecedora del espiritu de la sociedad.
Pero por haber clases antagonicas el Estado racional se convierte en irracional y parasitario
— burocrético.

Marx hereda de Hegel un punto crucial relativo al Estado: su dimension ética porque
encarna y garantiza al colectivo. Pero el Estado esta determinado por la realidad econémica

y social. Lo brillante en Hegel es que parte del derecho a la propiedad individual para
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construir el derecho a la propiedad colectiva. Sin embargo no llega hasta las ultimas
consecuencias que Hegel no pudo avizorar porque partié del idealismo.

Como la sociedad es muy dindmica Hegel construye el Aparato Estatal para dar
respuesta a los conflictos y lograr unidad social que se debilita en las contradicciones de la
sociedad burguesa. Hegel y Marx reconocen la miseria y la riqueza como polos
irreconciliables de la sociedad dividida en clases antagdnicas. Aun asi no se observa en
Hegel la lucha contra la miseria porque su ideologia esta encarnada en la burguesia y a
pesar de que reprocha a la sociedad burguesa no ser capaz de erradicar la pobreza, su
solucién a la acumulacién capitalista injusta reside en la conciencia moral de igualdad y
fraternidad.

El sujeto o substrato al que Marx dirige su atencién es el hombre. Marx no se apoya en
el criterio idealista donde la atencién estéd en la idea, el hombre es autor y productor del
mundo histérico y social. Entonces el Estado es un predicado y no el sujeto social maximo.
Lo que antes era sujeto ahora es predicado y viceversa.

Marx toma los elementos vitales de Hegel representado en la “alienacion”, “amo —
siervo” y “conciencia infeliz” porque su centro de atencion es el hombre. Precisamente la
conciencia infeliz es una conciencia escindida buscando unidad para ser mas libre. Ser méas
libre significa y es concebida como unidad del individuo en comunidad; es decir mayor
libertad cuando se sabe uno con lo objetivo porque no depende de algo extrafio a él; todo
esto es un largo proceso historico.

El proceso de la historia es el proceso mediante el cual el hombre desarrolla sus
cualidades humanas y una vez realizado su humanidad puede volver a la unidad (perdida)

entre él y el mundo. Asi se cumple la concordia del hombre consigo mismo, del hombre
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con el todo. Hegel habia dicho que “lo verdadero es el todo™*

pero los principios de la
razon no parecian coincidir con el orden social y politico existente. Con mucha razén Marx
indicara que existe en el mundo humano una irracionalidad, una inadecuacion respecto de
la idea, desajustado, carente de armoniosidad respecto a la totalidad. Se evidencia que
todavia no se ha alcanzado la totalidad para lograr la racionalidad.

El logro de la totalidad quiere decir un proletariado que pueda apoderarse de la
propiedad debido a que estd desposeido y carece de ella y no es libre ni es persona. Las
causas de esta situacion pueden buscarse en las investigaciones hechas por Marx y Engels
en el origen de la familia, la propiedad privada y el Estado. Si la propiedad es la
manifestacion exterior de la persona libre, el proletariado debe, asociadamente, tomarlo
para si y resolver el problema de la plusvalia equitativamente.

La realidad sociopolitica estd llena de contradicciones que no ha sido resuelto ni
conciliadas especialmente lo relativo a la acumulacién del capital. Es necesario llevar a
cabo la coincidencia entre los hechos y la razén en el plano social y politico. Como la
sociedad esta dividida en clases antagénicas irreconciliable, la libertad se convierte en un
concepto abstracto. La libertad de cada uno esta determinada por la situacion de clases y
tomando en cuenta las capacidades o necesidades individuales concatenado a lo social.
Marx explica en su libro Grundrisse lo siguiente: “Los individuos desarrollados
universalmente, cuyas relaciones sociales, asi como sus propias relaciones comunales

(gemeinschflich) estan, por tanto también subordinadas a su propio control comunal, no son

producto de la naturaleza, sino de la historia” (Pag. 162) (Carlos Marx, Grundrisse —

*¢ Mondolfo Rodolfo, Sécrates, ed. universitaria de Buenos Aires, 1965, (Pag. 43).
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Fundamento de la Critica de la Economica Politica Martin Nicolaus, New York: Penguin
books 1973).

Es en la historia como lucha de clases donde se resuelve el antagonismo de las clases
sociales para lograr el control comunal y poder desarrollarse. De esta forma se supera el
caracter abstracto de la libertad y poder dar la entrada a individuos més elevados. Asi se
puede lograr la conciencia de unidad de espiritu y desarrollo de la libertad. Segun la cita
anterior las condiciones de la clase trabajadora no es una fatalidad sino historica. El
individuo posee un don genérico de realizarse, es un creador de si y de su entorno, entiende
de su potencialidad como ser activo, €l se sabe libre y poseedor para afirmarse. La
positividad no es antropoldgica sino historica, es posible el desarrollo de la libertad con el

desarrollo de la conciencia de la unidad para superar el sistema capitalista.

I11.11.  La Superacion de la Inmediatez en Hegel y Marx.

El ser inmediato es superado a través de la esencia®’; sin embargo es una superacion que
mantiene la percepcion sensible porque se evidencia en ella y por ella. La esencia es el ser
elevado o superado en su inmediatez es decir es la negacion en el mundo de lo inmediato.
La esencia tiene como obstaculo de si mismo la pequefiez de su ser o inmediacion de ella.
En la légica de Hegel es sumamente claro e ilustrativo este argumento.

La esencia es velada al pensar por esta razén parece pero no aparece. Marx desde otro
punto de vista lo plantea. Si la esencia es el ser superado en su inmediatez; el ser que se
supera dentro de la evidencia sensible se trata de un ser que se eleva pasando de la

recoleccion al mundo del trabajo al cambio de la naturaleza, por esto le coloca su esencia.

47 . . . . ., . .
“... La medida superada es la esencia, o el “ser retornado de su inmediatez y de su relacion indiferente con

otros a la simple unidad consigo”. La esencia superada (puesto que ella debe manifestarse, como Razon de
ser, principio de existencia determinada, totalidad de determinaciones y de propiedades, es decir cosa) es el
fenémeno. Superados, el Fenémeno y la Relacién mutua de las determinaciones, propiedades y partes de la
cosa, se vuelven actualidad o substancialidad, por lo tanto causalidad, accién reciproca. La nocion sobrepasa a
la realidad o a la substancialidad. Superada la nocion se vuelve objetividad que supera a la vez la idea. La idea
al superarse sale de si, se aliena”. (Lefebvre Henri, EI Materialismo Dialéctico afio 1939, ed. pléyade Buenos
Aires y elaleph, Paris, pag. 20
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La esencia es producto de contradicciones. Marx cuando enfoca la esencia lo plantea desde
el punto de vista humana (esencia humana) porque ella no es un abstractum domiciliado en
el individuo sino el conjunto de las relaciones sociales que paulatinamente va superando su
propia inmediatez, es en las relaciones sociales dinamica donde la esencia obtiene su efecto
en el continuo elevarse.

Hay una dialéctica ontoldgica en la cual suceden contradicciones en el ser, nada es
aislado y sin sentido por ser totalidad — relacion, esto se cumple en oposiciones que van
prefigurando el despliegue al absoluto segiin Hegel y en Marx a la superacion del trabajo
asalariado en tanto forma mas refinada de esclavitud de que conozca la humanidad. En
ambos pensadores la dialéctica es crucial para el avance del ser humano. De los tres
momentos del proceso dialéctico el momento de la sintesis o negacién de la negacion tiene
que ver con la superacion, esta superacion contribuye a que la razon y la realidad
manifiestan su verdadera coincidencia.

La coincidencia se fundamenta en que la universalidad de la razén genera un orden a la
realidad natural y social. Sin este orden es imposible superar la inmediatez de las
sensaciones ni la edificacion de una comunidad humana en la cual las relaciones sociales
estén equilibradas. Pero como hay distintas formas de ser en su desenvolvimiento dialéctico
partiendo de las oposiciones, del conflicto y de la superacion de las contradicciones se va
conformando la historia con un fin preciso; lograr mayor libertad.

El poder de dar forma a la realidad conforme a las potencialidades supone el actuar
acorde con el conocimiento de la verdad. La realizacion de estos planes corresponde al
sujeto que es duefio y sefior de su propio despliegue y comprende sus potencialidades

propias como las del mundo exterior. EI mundo exterior ofrece unas limitantes imposibles
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de desconocer, a medida que la humanidad va progresando aumentan las posibilidades de
dar mayor forma a la realidad y es posible lograr lo que con anterioridad era inimaginable.

Superar la inmediatez es una busqueda que debe pasar por la negacion de la negatividad
de los hechos que bloquean el despliegue del potencial del hombre, la inmediatez cierra las
posibilidades de una sustancia, es necesaria la realizacion de la razon para que sea posible
un mundo donde los hombres hayan superado la enajenacion. Se trata de una filosofia
consciente de su papel histérico; tiene que develar las formas de enajenacion que impiden a
los hombres superarse.

La razén para realizarse supone una critica de la sociedad burguesa cuyo mercado
penetra y escinde todas las esferas de las relaciones: hombre — hombre y hombre —
naturaleza. Esta produccion burguesa no esta en funcion del desarrollo del género y los
individuos solamente sirven a las necesidades de la productividad. La posicion social del
individuo, su modo de vida, su libertad estan determinados por el valor de sus mercancias.

Los conflictos causados por los desgarramientos, las contradicciones que implica la
I6gica del mercado tales como el que la mayor parte de los seres humanos se sientan
negados en lo que deberia ser fuente expresiva de sus facultades creativas son abono para el
progreso. El incremento de la riqueza material en su conjunto y su uso no es para la
satisfaccion de las necesidades de la clase obrera sino para el despilfarro y su empleo
destructivo. Este modo de actividad es la condicion del hombre en la inmediatez de su
relaciéon con el mundo exterior porque su alcance espiritual y social es pura miseria
psiquica y del alma, es un ser desincorporado de su acervo biosicosocial, no vive en

comunidad, su entorno es ajeno e incomprensible para él.
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El despilfarro y el empleo destructivo de los recursos se superan develando la esencia de
la realidad, el pensamiento debe trascenderla en su inmediatez y colocarse en una
dimension distinta de la realidad inmediata concreta.

Siendo consecuente con la idea anterior la superacion del capital requiere de la abolicion
del trabajo y del proletariado; del trabajo en tanto mediacion general. El trabajo actividad,
los productos — utilidades, etc. son elementos ligados a instancias transhistoricas, presentan
como contenido en si y por si mismos los principios de superacién de esas formas de
dominacién.

A proposito de la mediacion general puede ser conocimiento de modo que el mundo
objetual posee una inmediatez que se sobrepasa ubicando en el reconocimiento la nocion
relacional; mediar significa instalar los objetos en la red de la realidad en términos
totalizadores que hace posible la desestructuracion de la inmediatez de clase burguesa. La
mediacion constituye la produccion real del objeto, su significacion en tanto finalidad en el
proceso de apropiacion de la red de lo real.

La mediacién se puede entender en tanto categoria objetiva — ontolégica que debe estar
en cualquier realidad independiente del sujeto o conocimiento de él. Esta es una categoria
fundamental de la dialéctica sin embargo puede ser reflexiva porque la razon supera el
plano de la inmediaticidad o pobreza de la apariencia y en busca de la esencia necesita
construir intelectualmente mediaciones para reconstruir el propio movimiento del objeto.
Es decir intentar ir méas alla de la aprehension de una dimension abstracta de la realidad
para poder superar en el nivel de los hechos. EI mejor conocimiento de la realidad es
efectivo contra la barbarie del gran capital, por eso Hegel culminé su fenomenologia para ir

mas alla de lo inmediato, Marx se esforz6 para culminar el Capital | de su gran obra para
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abrir el camino y contribuir al crecimiento de la clase obrera que de tanto sufrir la
explotacion no se percataba de ella.

La propuesta marxista considera la inversion de la dialéctica de Hegel, la superacion de
pensar filoséfico en el vocabulario hegeliano significa conservar y anular. Es decir superar
la especulacion filosofica seré hecha por la accion. La propuesta de Marx no es contemplar
sino actuar y subordinar el pensamiento a la accion en el sentido de accion sobre el mundo,
el cambio de la naturaleza y la transformacion por el trabajo es la praxis. Se trata de un
sujeto mas comprometido con su liberacion.

El sujeto es activo en la edificacion del conocimiento considerandolo como el resultado
de un cumulo de determinaciones sociales relativas a las relaciones de trabajo y produccion.
Ahora bien hay una base ontoldgica formada por la espontaneidad propia de la naturaleza
particularista de las acciones humanas que acompafian a las reacciones primarias de los
hombres a su posterior humanizacién. En los complejos suscitados por el actuar particular
estd presente el deseo de superacion; es una tendencia objetiva, todo se inicia en la
particularidad inmediata y llega hasta las posiciones mas generales (elevadas) realizdndose
en tanto ser para si.

Los hombres particulares nacen en un mundo constituido y obligatoriamente deben
apoderarse de las exigencias de ese mundo para poder vivir y superar esta inmediatez. La
inmediatez de la conciencia subjetiva es indicador de vacuidad con pobreza de contenido.
El hombre particular es creado en sociedad a través de la resolucion dialéctica del conflicto

y de un devenir en la moralidad® y la asociacion civil. Esta realidad reconstituye lo dado

8 « . Hegel ha distinguido entre la moralidad como moralidad subjetiva y la moralidad como moralidad

objetiva. Mientras la primera consiste en el cumplimiento del deber, por el acto de voluntad, la segunda es la
obediencia a la ley moral en tanto que fijada por las normas, leyes y costumbres de la sociedad, la cual
representa a la vez el espiritu objetivo. Hegel considera que la mera buena voluntad subjetiva es insuficiente.
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inamovible de la condicion humana sin la cual no es posible mejorar significativamente,
por ejemplo, esto ocurrid en la época feudal donde lo dado inamovible no estaba concebido
con posibilidades de cambio.

Reconstituir lo dado supone una lucha de vida o muerte por el deseo de confirmarse a si
mismo y por mas libertad, sin embargo en Hegel el vencedor debe contentarse con
esclavizar al vencido para confirmarse él. En Marx no se trata de esclavizar al otro sino de
lograr la desalienacion humana. La dificultad de Hegel para lograr la superacion radica en
no ir mas alla de la enajenacion®® porque él consideraba a la enajenacion idéntica a la
objetivacion, por ser propio de la condicion humana y no podia trascenderla; tuvo que
venir Marx para darle un caracter historico a la enajenacion y asi generé grandes
expectativas en la lucha por la libertad.

Marx supera la tesis de Hegel segin la cual la verdadera libertad y la realizacién
necesitan apego y obediencia al derecho abstracto de Kant™ El enfatiza los grandes

problemas econémicos de una clase que solamente depende de su fuerza de trabajo. El

... Para que llegue a ser concreto es preciso que se integre con lo objetivo que se manifiesta moralmente como
moralidad objetiva. ...” (José Ferrater Mora, Diccionario de Filosofia, ed. sudamericana, 1975, Buenos
Aires, Argentina, pag. 289).

49 «_ para Hegel la conciencia infeliz es “el alma enajenada” o “la conciencia de si como naturaleza
dividida” o “escindida”,... la conciencia puede experimentarse como separada de la realidad a la cual
pertenece de alguna manera. Surge entonces un sentimiento de desgarramiento y desunién, un sentimiento de
alejamiento de alejamiento, enajenacion y desposesion. ... todo estado en el cual una realidad se halla fuera
de si en contraposicidn al ser en si. ... Marx se interesd por el aspecto “concreto” y “humano” de la
enajenacion. ... Particularmente... la enajenacion del hombre en el trabajo. ... es necesario liberar al hombre
de la esclavitud originada por el trabajo que no le pertenece (el “plus” de trabajo) mediante una apropiacion
del trabajo. ...” (ibidem, pag. 131 —132).

%0« seglin Kant ... la instauracion general y permanente de la paz ... fin Gltimo de la doctrina del derecho
dentro de los limites de la razén pues el estado de paz es Unicamente el estado de lo mio y lo tuyo en una
multitud de hombres vecinos entre si asegurado bajo leyes, que, por consiguiente, estan reunidos en una
constitucion ... cabe destacar el principio de buena fe ...” (Immanuel Kant, Sobre la Paz Perpetua,
presentacién de Antonio Truyol y Serra, traduccién de Joaquin Abellan, ed. Tecnos 1998, Madrid, Espafia,
Péag. 7.) yenlapagina 11 dice: ... El derecho ... es definido por Kant como el conjunto de condiciones bajo
las cuales el arbitrio de uno puede ser compatible con el arbitrio de los otros segun una ley general de libertad

2
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derecho abstracto es una expresion de los problemas econémicos de modo que la verdadera
libertad y realizacion pueden obtenerse resolviendo la inmediatez econdmica basada en la

enajenacion.
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CONCLUSION

Para concluir, cabe sefialar que con Hegel el elemento fundamental de su vision
historica consiste en percibir la Historia como un proceso desarrollado dialécticamente que
opera como un continuo progreso evolutivo y una continua resolucién ciclica de sus
contradicciones. El espiritu en si y para si es quien se prepara y se va elaborando un transito
superior. Hay un pensamiento ocupante en la historia que no puede dejar de pensar nunca,
ese pensamiento se va elevando hacia lo universal y en la historia; de modo que la sustancia
o0 lo que es lo mismo la razon es la negacion de lo negativo — concrecion.

La historia universal filoséfica tiene como principio espiritual la totalidad de todos los
puntos de vista; su concrecion espiritual son los pueblos y su historia. El interés es lo
universal o el pensamiento universal. Es decir hay un fin inmanente que consiste en el
despliegue de la conciencia de la libertad. Esta libertad es producto de conflictos
dialécticos. Por esta razon la dialéctica es esencial en la filosofia hegeliana. Si esto es cierto
la Aufhebung es un concepto que Hegel utiliza para indicar preservacion de todos los
elementos de verdad aceptables en la contradiccion cuyo objetivo es elevar los elementos
en cuestion que une a lo verdadero y reconciliar lo destruido donde juega un papel
fundamental la razon.

La historia es el movimiento que el espiritu sigue para madurarse y conocerse a si
mismo gracias a la dialéctica; son fases donde el espiritu alcanza la verdad en mayor
autoconciencia. La dialéctica hegeliana percibe o aprehende al espiritu absoluto con el fin
de la totalidad.

Otro aspecto importante en la filosofia de Hegel es lo relativo al Estado, ella es la razén

realizada y adquiere su legalidad y legitimidad porque es un Estado de necesidad y
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entendimiento y de orden. Este aparato es la fase final del proceso para conseguir la
libertad.

No obstante, su dptica es idealista, porque este proceso se origina, tiene su razon de ser y
transcurre progresivamente, orientado por un elemento estrictamente Ideal.

Por primera vez se presento esta sustancia revolucionaria en la historia que es netamente
conservadora. Entendida y supeditada a las pautas socio-politica anterior, como la fuerza
del momento histérico por el cual estaba atravesando Alemania, operando en la conciencia
de Hegel. Que a pesar de estar experimentando un proceso de transformacién parecia
justificar la autoridad del Monarca.

Las nociones anteriores, que si no se profundizan intrinsecamente parecen ser
contraproducentes para ese momento de transicion y de transformacion del Feudalismo al
Capitalismo, y hacia la Revolucién Industrial, que removid las bases del orden estructural
social, politico y econdmico europeo. Pero fue méas bien el pensamiento filosofico de
Hegel, el que ejerci6é una enorme influencia ideoldgica en las conciencias de los alemanes,
e incluso de los europeos en general. Porque Alemania su orden socio-politico, era
estrictamente rigido y en consecuencia frenaba la libertad de expresion politica y de accion
transformadora. Por tal motivo, las divergencias y los cuestionamientos de orden politico se
trataban exclusivamente a través de la Filosofia y de los planteamientos de los fildsofos.
Cuando se discutian contextualizaciones, en realidad, se estaban discutiendo conflictos e
implicaciones politicas reales pertinentes al alcance filosofico, puesto que las inquisiciones
filoséficas alemanas redundaban afianzadamente en cuestiones de orden politico. La
sociedad en que vivio Hegel y en la cual sus condiciones contextuales estructurales
demandaban una transformacion apremiante, porque su Estado en cuanto al progreso de la

libertad era de un infimo nivel; entonces, debia ser transformada. Planteamientos
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hegelianos, que conllevan una tendencia revolucionaria y que fueron asumidos por
numerosos filésofos, quienes los complementaron. Todos los supuestos de la Ideologia
Alemana involucran las discusiones de los discipulos hegelianos, desarrollando
particularmente un elemento de la vision de Hegel. La importancia que se le confiere a la
religion en ese andlisis y la importancia que obtuvo con los tratados de Feuerbach, como
elementos que desmistifican la religién al reconocerla como inversion humana; va a
conferir un momento del desarrollo de la discusion que conformd el conjunto de toda una
Epoca Historica.

Marx se vio en la necesidad de hacer la critica de todo este ambiente intelectual, que
estaba mas preocupado de hacer frases Yy de criticar la religion que de transformar la
sociedad y superar la mera critica de la religion. Se da cuenta que es la critica de la religion
la que ha despejado el camino para plantearse ahora la critica de la filosofia a través de la
praxis histérica del hombre por medio de la politica y la economia. La critica marxista de
Marx a Hegel son las siguientes: Si para Hegel el Estado es la realizacion de la libertad,;
para Marx es una expresion de clase y de intereses egoistas de modo que el aparato estatal
no puede cumplir los intereses de la humanidad. No es un aparato de “orden” sino de
desorden y capricho de una clase que posee gran capital. Hegel no cree en la desaparicion
del Estado, Marx piensa todo lo contrario.

También la conciencia no determina al ser social sino al revés porque Marx esta
enfocando el problema desde otra dptica muy distinta de Hegel y fundamentadas en la
propuesta materialista sin desmerecer la faceta idealista.

En Hegel hay una teleologia que supone el espiritu absoluto. En Marx no hay tal
enfoque sino la superacion de la enajenacion. Aunque Hegel plantea la enajenacion no

logra superarla porque identifica objetivacion con ella misma.
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La tension amo — esclavo fue resuelto en la idea, en Marx es en la lucha de clases, de
manera que él concibe no como historia de las ideas sino como hechos terrenales,
componente real del mundo material. Marx aprovecho el concepto de hombre de Feuerbach
para avanzar en la solucién de amo — esclavo no atascandose en la negacion dialéctica
feuerbachana.

A partir de esta premisas de Feuerbach, Marx construye una nueva concepcion critica
revelando que el estado, la sociedad produce la religion, una nueva conciencia del mundo
pero invertida y que la religion es una realizacion fantastica de los seres humanos, porque el
ser humano carece de toda realidad. Indirectamente la lucha contra la religion no es mas
que esa lucha con el mundo en la cual la religion es su fragancia espiritual.

Su propuesta de la praxis expresa que el mundo a parte de entenderlo e interpretarlo hay
que cambiarlo, alterarlo y transmutarlo. Es decir dar el paso historico de las filosofias de
interpretacion hacia las ciencias de transformacion. En las tesis de Marx se encuentra este
conocimiento claro, que le embargaba el espiritu por este razonamiento visionario de
transformacion histérica. Si la historia es lucha de clases es necesaria la praxis para poder
llegar a producciones significativas en el ser humano. Esto posibilita una elevacion de la
conciencia de la libertad. La libertad no es una actitud tedrico contemplativa hacia la
realidad, es un proceso préactico historico por superar la alienacién histérica que avasalla a
la clase obrera.

Karl Marx se encuentra en la necesidad historica - el imperativo de los nuevos tiempos -
de rebasar el estadio filoséfico de la humanidad para dedicarse a transformar practicamente
el mundo, y comprendié que a pesar de los grandes adelantos cientificos, la nueva historia
no representaria la suspension de la miseria de los pueblos y de la explotacién. Es por ello

gue se dedica a la tarea ardua de transformar al mundo rebasando el estudio filosofico y
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rebasando las contradicciones sociales existentes en los nuevos acontecimientos. Esta
actitud por si sola, representa la denuncia y la renuncia de la alienacion. Desde luego por
haber descubierto la raiz practica de toda alienacion.

Ludovico Silva, nos insistira que....”Marx demostré con su vida que su programa
transformador no era mera “idea” de juventud; con su obra, demostr6 las formas practicas y
especificas que en la sociedad capitalista asume el mencionado dominio de los productos
sobre los productos” (La Alienacién como Sistema, Pag.143). Es por ello que la sociedad
estd sumergida en la alienacion, dado que la productividad es inmensa, y estd destinada a
cubrir las necesidades del mercado, las de la producciédn, pero no las de los productores.

Se comprende entonces que la filosofia de Hegel, habia dado a Marx una pauta tedrica
general para comprender racionalmente la historia y concebirla como una sucesion de
estadios; si en Hegel se trataba de estadios de la Idea o Espiritu, en Marx terminara
tratandose de la historia de los Modos de Produccion y las formaciones econémicas
sociales.

Los puntos en los que pudiera haber coincidencias entre Marx y Hegel se refieren al
sentido de totalidad, a la enajenacion, dialéctica, Estado, el modo de ver la historia y la
libertad; son puntos de encuentro con soluciones distintas. Marx tom6 de Hegel la
fenomenologia dialéctica haciendo hincapié en lo humano social e historica orientado hacia
la totalidad.

También la dialéctica del amo — esclavo es muy fructifero en Hegel, pero el Estado
hegeliano es una inercia para dar respuesta al esclavo, lo somete a leyes habilmente
impuestas por el amo con lo cual no es posible superar la inmediatez. Marx va mas alla de
Hegel porque enfatiza los grandes problemas econdémicos de una clase que depende de su

fuerza de trabajo y para liberarse necesita superar su inmediatez.
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