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HISTORIA Y CRITICA EN EL ULTIMO NIETZSCHE

Resumen: La historia ocupa en el pensamiento maduro de Nietzsche un lugar
cada vez mas importante. Incluso lleg6 a identificar filosoffa con accién his-
torizadora. De esta manera, su critica al presente acab6 adoptando una forma
histérica. En este articulo se analizan las formas diversas de aproximacién a la
historia tematizables en la obra del dltimo Nietzsche. Se ponen de manifiesto
dos modelos o estrategias diferentes de analisis historico, a saber, el encarnado
en su genealogfa de la moral y el plasmado en su diagnostico del nihilismo.
Se mostrara en qué medida estos modelos posibilitan una critica del presente
desde la misma historia.
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HISTORIA'Y CRITICA EN EL ULTIMO NIETZSCHE

Abstract: History is becoming increasingly important to Nietzsche’s mature
work. He even came to identify philosophy with historizing action. This way
his critique of the present ended up adopting a historical form. The different
forms of approximation to History which can be found in the work of the
last Nietzsche are analyzed in this article. Two different models or strategies
of historical analysis will be revealed: the one embodied in his genealogy of
morals and the other depicted in his diagnosis of nihilism. It will be shown
to what extent these models make possible a critique of the present from the
standpoint of History itself.

Key Words: Philosophy of History, Genealogy, Nihilism.

Una de las cuestiones realmente apasionantes en el pensamiento
de Nietzsche es su concepcion de la historia y del conocimiento his-
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torico. Esta tematica es en efecto central en su obra hasta el punto de
que el propio Nietzsche llegd a identificar su practica de la filosoffa con
la misma historia: “Lo que nos separa de cualquier modo de pensar
platénico y leibniziano es: no creemos en conceptos eternos, valores
eternos, formas eternas, almas eternas; y filosoffa, en la medida en que
es ciencia y no legislacion, significa para nosotros la maxima extension
del concepto de historia”." A lo largo de toda su obra, la historia ha mat-
cado profundamente el estilo y la orientacion filoséfica de Nietzsche.
Su primer libro, E/ nacimiento de la tragedia (1872), es una investigacion
histérico-filosofica, respaldada ciertamente por un planteamiento me-
tafisico de resonancias schopenhauerianas, acerca del origen y degrada-
ci6n de la tragedia atica y abarca con la mirada la historia de Occidente
desde la decadencia de la cultura griega antigua hasta el presente de
Nietzsche, diagnosticando en este dltimo una auténtica dialéctica de
la Tlustracion de efectos histoticos catastroficos.” La segunda de las
Consideraciones intempestivas, titulada De la utilidad y los inconvenientes de la
historia para la vida (1874) constituye un escrito de una importancia te-
otica transcendental.’ Contiene una poderosa ctitica al historicismo y
su concepcion del conocimiento histérico como aproximacion a los
hechos pasados con el tipo de desvinculacion de la praxis y pretension
contemplativa que caractetiza al visitante de un museo® y lleva a cabo la

! Nietzsche, F, Fragmentos Pdstumos, 1885-1888. En Llinares, ].B., (ed.), Nietzsche.
Abntologia, Barcelona, Peninsula, 1988 (=FP), p. 200; Nietzsche, E, Sdamtliche
Werke. Kritische Studienausgabe, Berlin/Nueva York, Walter de Gruyter, Vol. 11,
(=KSA), 1988, p. 613, 38[14]. En otro lugar sostiene: “Lo que nos separa de
Kant, asi como de Platén y de Leibniz: creemos exclusivamente en el devenir,
también en lo espiritual; somos Aistdricos de pies a cabeza. Este es el gran giro.
Lamarck y Hegel”, FP, p. 234; KSA 11, p. 442, 34[73].

2 Ver Nietzsche, I, E/ nacimiento de la tragedia, Madrid, Alianza, 1973, p. 146-7; KSA

1, p. 117. Ver sobre esto Roéttges, H., Nietzsche und die Dialektik der Aufklirung,

Berlin/Nueva York,Walter de Gruyter, 1972, p. 211-221.

Nietzsche, F., De la utilidad y los inconvenientes de la historia para la vida, en Llinares,

J.B. (ed)), cit., p. 53-113 (=UIH); KSA 1, p. 243-334. Esta obra lleg6 a influir

patentemente en autores tan diversos como M. Heidegger (véase Heidegger, M.,

Sery tiempo, Santiago de Chile, Editorial Universitaria, 1998, §76, p. 407-412) M.

Foucault y W. Benjamin (tal como sostiene Weigel, S., Cuerpo, imagen y espacio en

Walter Benjamin, Buenos Aires, Paidés, 1999, p. 86-7).

Ver Habermas, J., Sobre la teoria del conocimiento de Nietzsche, en Habermas, J., La

ldgica de las ciencias sociales, Madrid, Tecnos, 1990, p. 427-431 y Réttges, H., cit., p.

37-57.
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ambiciosa tarea de sustentar epistemologicamente una forma de cono-
cimiento de la historia al servicio de la vida, es decir, de 1a iluminacién
significativa del horizonte practico de los agentes sociales actuales. En
Humano, demasiado humano (1878), Nietzsche reivindica para su practica
filosofica el nombre de filosofia histirica,” definiendo con ello una otien-
tacion a su trabajo intelectual (un volcarse en la historia como el campo
conflictivo en el que se dirimen las cuestiones que definen la sustancia
problematica del presente) que constituira una de las lineas de fuerza a
partir de la cual se configurard su pensamiento maduro.®

Expresion de esta orientacion es el importante lugar que en la
obra del ultimo Nietzsche ocupan la genealogfa de la moral y el diag-
noéstico historico-epocal del nihilismo, que constituyen, como se va a
mostrar, los dos modelos de analisis historico presentes en el periodo
final de su pensamiento. Ahora bien, si, efectivamente, ambos anali-
sis se ocupan de la cuestién del valor de los valores morales, parece
existir, en cambio, una explicita discrepancia en el modo en que cada
uno de ellos afronta su objeto. La genealogia es un analisis historico
del surgimiento y modificaciones historicas de los valores que pone
en cuestion su zalor, problematizando con ello su apariencia de obje-
tividad, su presuncién de poseer una validez “mas alla de toda duda”,
que domina nuestro presente.” El diagnéstico del nihilismo, en cambio,
constata que la desvalorizaciéon de los valores vigentes es el proceso
en el que Occidente ya esta embarcado irreversiblemente, pues es el
resultado necesario de la logica inherente a la moral y a los valores
morales supremos.® A partir de la constatacion de esta divergencia, el
presente trabajo se propone llevar a cabo un contraste matizado entre

5 Nietzsche, E, Humano, demasiado humano, Madrid, Akal, 1996, Vol. I (=HDH), {1,

p. 43-4; KSA 2, p. 23-4.

Segun K. Schlechta, la valoracién del historicismo por parte de Nietzsche, en su

formulacion basica de que en el plano de la historia incluso los ambitos excelsos

(la moral, el arte y el conocimiento) son traducibles a formas de devenir intrahis-

torico, sufre una auténtica “inversion” desde la segunda Inzempestiva a Humano,

demasiado humano. Si alli es combatido por su fuerza desublimadora de lo excelso

que apunta en una direccién nihilista, en la obra del Nietzsche posterior serd afir-

mado precisamente por esa razén. Ver Schlechta, K., Der Fall Nietzsche, Munich,

Hanser, 1958, p. 52.

7 Nietzsche, ¥, La genealogia de la moral, Madrid, Alianza, 1972 (=GM), p. 23; KSA
5, p. 253.

8 Ver, por ejemplo, FP, p. 292-3; KSA 13, p. 189-190, 11[411].
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estos modos de analisis historico para determinar su relacion mutua en
el planteamiento del dltimo Nietzsche, poniendo de manifiesto las con-
cepciones del decurso histérico y del papel del intelectual en relacion a
la historia y al presente que pueden derivarse de ellos. De esta manera,
se pretende llevar a cabo una aportacion a la clarificacion de la nocién
nietzscheana de critica aplicada a la historia.

1. Genealogia y desfundamentacion

La genealogia de la moral es una historia de los valores supremos
en el presente que pretende problematizar su valor. La genealogia res-
ponde a la siguiente “nueva exigencia”™ que, segun Nietzsche, se deja
oir en nuestro presente:

“necesitamos una ¢r#tica de los valores morales, hay que poner alguna
veg en entredicho el valor mismo de esos valores, y para esto se necesi-
ta tener conocimiento de las condiciones y circunstancias de que
aquéllos surgieron, en las que se desarrollaron y modificaron (...),
un conocimiento que hasta ahora ni ha existido ni tampoco se lo ha

siquiera deseado. Se tomaba el valor de esos “valores” como algo

dado, real y efectivo, situado mis alld de toda duda”.!”

En diversos lugares afirma Nietzsche que la historia de los valo-
res no puede ser una ctitica de éstos.!! Efectivamente, la historia de la
génesis (lo que Nietzsche denomina Entstehungsgeschichte) de los valores
no puede implicar una critica de su contenido, sino, mas esencialmente,
una problematizacioén de su valor, de la jerarquia que los dispone en un
determinado orden normativo. Pues lo que muestra la genealogia es
que el valor que los valores morales supremos ostentan en el presente
carece de sustantividad, de objetividad (y de normatividad universal
y necesatia) y que es meramente un producto, un resultado historico.
Pero no un resultado de un acuerdo consensuado llevado a cabo en un
momento histérico pasado fechado o idealizado, sino de un proceso
impulsado por el antagonismo, el conflicto entre grupos sociales con
intereses opuestos, cuyo estado actual es consecuencia de quién se ha

°  GM,p.23; KSA 5, p. 253.

10 Tbidem.

1 Véase Nietzsche, E, La gaya ciencia (=GC), §345, KSA 3, p. 577-9 y FP, p. 278;
KSA 12, p. 131, 2[131].
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beneficiado de la correlacion de fuerzas existente entre los grupos en
oposicién vy, por lo tanto, de quién impone su hegemonia en el pre-
sente. La genealogia, en palabras de Foucault, es el “redescubrimiento
meticuloso de las luchas y la memoria bruta de los enfrentamientos”."?
Ciertamente, la genealogfa nietzscheana debe ser ubicada en relacion a
lo que Foucault denominé discurso de la guerra, que nace en Europa
entre el siglo XVI y XVII y que dio lugar en el siglo XIX a formas de
historia no legitimistas, que Foucault denominaba contrahistorias. Este

discurso de la guerra consideraba que

“la guerra es la que constituye el motor de las instituciones y del
orden: la paz, hasta en sus mecanismos mas infimos, hace sorda-
mente la guerra. En otras palabras, detras de la paz se debe saber
descubrir la guerra; la guerra es la clave misma de la paz. Estamos
entonces en guerra los unos contra los otros: un frente de batalla

atraviesa toda la sociedad, continua y permanentemente, poniendo

a cada uno de nosotros en un campo o en otro”.”

Como se sabe, la genealogia, tal como la practica Nietzsche, ubica
la génesis de los valores vigentes en el seno del campo de lucha en el
que se enfrentaron nobles y esclavos en el mundo antiguo y sostiene
que tales valores se configuraron a partir de la inversion de la moral
noble precristiana por la moral de esclavos y alcanzaron el dominio
planetario a través del cristianismo en un sangriento proceso que ha
durado siglos."* La moral de esclavos es, efectivamente para Nietzsche,

12 Foucault, M., Genealogia del racismo, Madtid, La Piqueta, 1992, p. 22.

B Foucault, M., cit., p. 59. Se trata de “un discurso que articula por primera vez
de modo histérico una concepcion binaria de la sociedad: hay siempre dos gru-
pos, dos categorias de individuos, dos ejércitos que se enfrentan. (...) hay que
reencontrar la guerra que continua, la guerra con sus accidentes y peripecias.
Pero, ¢por qué hay que reencontrarla? Porque esta guerra antigua es también
una guerra permanente. (...) porque la guerra no ha concluido, porque todavia
se estan preparando las batallas decisivas, porque la batalla decisiva debemos
ganarla.” 1bid, p. 60.

La tesis de Nietzsche acerca de que en algtn sentido los valores supremos en la
época moderna son los herederos de los valores de los esclavos, en tanto que
bando vencedor en su enfrentamiento con la nobleza precristiana, es ciertamente
polémica. Es una vision de la historia patentemente reduccionista la que sostiene
que el judaismo, el cristianismo primitivo, la Ilustracién, la Revolucion Francesa
de 1789, los intentos de democratizacién y de reforma social en el seno de la
sociedad burguesa y el movimiento obrero internacional constituyen sucesivos
momentos del paulatino dominio de los valores de los esclavos (sustentados en
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una valoracion reactiva, pues éstos, radicalmente castrados para la acci-
6n directa, para la respuesta efectiva violenta al dominio de los nobles,
llevaron a cabo una reaccién sublimada, pero terriblemente dafiina:
practicando una inversiéon de la valoracion noble, invirtiendo su je-
rarquia de valores. La moral de los esclavos, nacida del resentimiento,
tiene como punto de partida no la afirmacién de si (del propio valor,
de la propia virtud..., como es el caso de la valoracién noble) sino la
denigracion, la negacion, del contrincante.”” Independientemente de
que se compattan o no los resultados concretos en los que desemboca
la genealogfa tal como es practicada por Nietzsche, debe constatarse
cémo este tipo de estrategia de aproximacion a lo histérico posibilita
aprehender los valores no ya como realidades subsistentes, objetivas,
ideales y transhistéricas, sino como sintomas de una determinada po-
sicién de poder, y en tanto que tales, como intrinsecamente ligados al
plano de interaccién conflictiva entre colectivos sociales con intereses
opuestos. El valor que ahora se les concede resulta relativizado; su pre-
sunto valor en si, definitivamente disuelto.

Es importante sefialar que la genealogia es presentada por Nietzs-
che como conocimiento riguroso del tipo de realidad que es la historia.
La genealogia se apoya en diversas ciencias particulares para una apro-

el resentimiento contra lo favorecido por la vida) sobre Occidente (sobre esta
continuidad en Nietzsche, ver Brose, K., Sklavenmoral. Nietzsches Sozialphilosophie,
Bonn, Bouvier Verlag, 1990, p. 11-83). Quiza se pueda invertir la direccién de
la mirada y sostener que la critica de Nietzsche a la moral de esclavos tiene un
substrato y una intencionalidad politicas, en las que se plasma un determinado
posicionamiento ideolégico (claramente conservador) respecto a la situacién
politica de su tiempo; cf. Dombowsky, D., A response to Thomas H. Brobjer’s ,, The
absence of political ideals in Nietgsche’s writings”, en Nietzsche-Studien, Vol. 30, Berlin,
2001, p. 387-393.

Esta tematica esta loablemente expuesta en Deleuze, G., Nietzsche y la filosofia,
Barcelona, Anagrama, 1993°. Sin embargo, quizd la concepcion nietzscheana de
la moral de esclavos lleve a cabo una generalizacién inadecuada que acaba en una
ontologizacién de la posicion moral de los esclavos como esencialmente reactiva
ignorando la existencia de episodios, tanto en el mundo antiguo como en el
cristiano, en su inmensa mayoria necesariamente olvidados, en los que el acto de
oposicion de los esclavos (o siervos) frente a los nobles no fue meramente de
reaccion sublimada sino de autoafirmacion violenta, individual y colectiva, cuya
tendencia propia fue la constitucién de un orden nuevo. A pesar de su caracter
de ficcién, la hermosa pelicula de Stanley Kubrick Espartaco (Spartacus, 1960)
puede ayudar a vislumbrar hasta qué punto Nietzsche puede no tener razén en
este asunto.
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ximacién pluridisciplinar a su problematico objeto: la moral aconteci-
da.'® Tiene mucho que ver en esta concepcion de la genealogia como
saber riguroso la metodologia con la que Nietzsche la sustenta. Una
metodologia atenta no a las continuidades historicas, sino a sus discon-
tinuidades, sus inversiones sorprendentes, su caracter abiertamente il6-
gico, carente de estructura normativa coherente y lineal (fundadora de
identidad)."” Esta metodologia va a distinguir en una cosa (una practica
moral o punitiva, por ejemplo), por una parte, entre su materialidad y
su sentido y, por otra, entre su causa y su finalidad, que otros intentos
de practicar historia de la moral simplemente han confundido entre
si." Con este recurso metodolégico la genealogia afronta lo histérico
no como un desarrollo (Entwicklung) lineal o l6gicamente coherente, no
como un progreso teleoloégicamente orientado a una meta: “todas las
finalidades, todas las utilidades son solo indicios de que una voluntad de
poder se ha ensefioreado de algo menos poderoso y ha impreso en ello,
partiendo de si misma, el sentido de una funcion; y la historia entera
de una “cosa”, de un érgano, de un uso, puede ser asf una ininterrum-
pida cadena indicativa de interpretaciones y reajustes siempre nuevos,
cuyas causas no tienen siquiera necesidad de estar relacionadas entre
si, antes bien a veces se suceden y se relevan de un modo enteramente
casual. El “desarrollo” de una cosa, de un uso, de un 6rgano es, segun
esto, cualquier cosa antes que su progressus hacia una meta, y menos aun
un progreso logico y brevisimo, conseguido con el minimo gasto de
fuerza y de costes, “sino la sucesion de procesos de avasallamiento mas
o menos profundos, mas o menos independientes entre si, que tienen
lugar en la cosa, a lo que hay que afiadir las resistencias utilizadas en
cada caso para contrarrestarlos”."” Ninguna “Idea”, ninguna razén se
plasma en la historia. El progreso, como consecucion paulatina y sin
costes, no traumatica, de estados mas elevados y desarrollados impul-
sada por una legalidad histérica providencial, es pura mistificacion.”

1o Ver GM, 1, §17, p. 61-2, nota; KSA 5, p. 288-9.

Ver Foucault, M., Nietzsche, la genealogia, la historia, en su obra Microfisica del poder,
Madrid, La Piqueta, 1979, p. 7-29.

1 GM, 11, §12, p. 87-9; KSA 5, p. 313-5.

19 GM, 11, §12, p. 88-9; KSA 5, p. 314.

La categorfa de progreso que Nietzsche asume como valida tiene en cuenta,
en cambio, que “también la parcial inutilizacion, la atrofia y la degeneracion, la
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El proceso histérico estd constituido por un antagonismo incesante
entre centros diversos de voluntad de poder en lucha por mas poder,
por ampliar el alcance de su dominio. El decurso efectivo de este pro-
ceso esta determinado por el tipo de correlacion de fuerzas existente
en cada coyuntura y su resultado no posee mas coherencia que la que
implica el dominio de las posiciones de poder mas fuertes. Por ello, la
historia de una practica moral, por ejemplo, no es otra cosa que la suce-
sion de las diferentes apropiaciones e interpretaciones que de ella han
realizado los diversos centros de poder que la han puesto a su servicio.
Es un proceso marcado por una radical no-identidad e irracionalidad y
una ausencia completa de necesidad y teleologia:

“iNo se debe buscar en la historia una necesidad con respecto a un
medio y un fin! {L.a regla es la irracionalidad del azar! I.a gran suma
de acontecimientos representan la avidez fundamental de un pue-
blo, de un estamento -jeso es verdad! Pero en detalle todo ocurre
de forma ciega y estupida. Como una hoja que recorre su camino

en un arrollo, siendo retenida aqui y alld”.*!

En definitiva, la historia carecerfa de linealidad alguna, m4s alla de
la derivada de las correlaciones coyunturales de fuerza entre los bandos
enfrentados, que pudiera ser reconstruida, ni siquiera @ posteriori, como
proceso coherente.

pérdida de sentido y conveniencia, en una palabra, la muerte, pertenecen a las
condiciones del verdadero progressus: el cual aparece siempre en forma de una
voluntad y de un camino hacia un poder mas grande, y se impone siempre a costa
de innumerables poderes mas pequefios. La grandeza de un “progreso” se wide,
pues, por la masa de todo lo que hubo que sacrificarle; la humanidad en cuanto
masa, sacrificada al florecimiento de una tnica y s fuerte especie de hombre
-eso seria un progreso...”, GM, 11, {12, p. 89; KSA 5, p. 315.

2 KSA, 11, p. 58, 25[166]. Para un contraste entre el antifinalismo de Nietzsche
y la concepcién dialéctica (y teleolégica) de la historia de Hegel, ver Chassard,
P., Nietzsche. Finalisme et Histoire, Patis, Copernic, 1977, p. 22 y ss; Beetling, R.F,
Hegel nund Nietzsche, en Hegel-Studien, Bonn, H. Bouvier Verlag, 1961, vol. 1, p. 233
y ss.; Fazio, D.M., Nietzsche e il criticismo. Elementi kantiani e neokantiani e critica della
dialettica hegeliana nella formazione filosofica del giovane Nietzsche, Urbino, Quattroven-
ti, 1991, p. 179 y ss. Una lectura de la genealogia como una forma de analisis
dialéctico de la historia es realizada, sin embargo, en Pizer, J., The use and abuse
of “Ursprung”: on Founcanlt’s reading of Nietzsche, en Nietzsche-Studien, vol. 19, Berlin,
1990, p. 462-478. Una vinculacién con la critica marxista de la ideologfa es lleva-
da a cabo en Granier, J., Le probleme de la verité dans la Philosophie de Nietzsche, Paris,
Editions du Seuil, 1996, p. 152 y ss.



J()SE MANUEL ROMERO CUEVAS/

Historia y critica en el iiltimo Nietzsche .

Como se ha apuntado, la genealogfa, al llevar a cabo esta aproxi-
macion rigurosa, metédicamente sustentada, a la historia efectiva de los
valores morales vigentes, es impulsada por una pretension critica. La
genealogfa puede ser concebida como la realizacion por el Nietzsche
maduro de la concepcion, propuesta en la segunda Intempestiva, de una
historia critica, que se encuentra al servicio de la tarea de poner “en
evidencia la injusticia inherente a la existencia de tal o cual cosa, de tal
o cual prerrogativa, casta o dinastia, y hasta qué punto esa cosa merece
perecer. Se enfoca su pasado con criticismo y se lo corta por su base,
violando cruelmente todos los piadosos respetos”.* También debe ser
considerada como concrecion de la concepcion de la filosofia histérica
expuesta en el primer volumen de Humano, demasiado humano.

“Los problemas filoséficos adoptan ahora de nuevo en casi todos
los respectos la misma forma de pregunta de hace dos mil afios:
¢Coémo puede algo nacer de su contrario, por ejemplo, lo racional
de lo irracional, lo sensible de lo muerto, la 16gica de la ilogica,
la contemplacion desinteresada del querer avido, el altruismo del
egoismo, la verdad de los errores? Hasta ahora la filosoffa metafisi-
ca soslayaba esta dificultad negando que lo uno naciese de lo otro
y suponiéndoles a las cosas valoradas como superiores un origen
milagroso, inmediatamente a partir del nicleo y la esencia de la
“cosa en si”. Por contra, la filosoffa histérica, que en absoluto pue-
de ya pensarse separada de la ciencia natural, el mas joven de todos
los métodos filosoficos, ha constatado en casos particulares (y esta
sera presumiblemente en todos su conclusién) que no se trata de
contrarios, salvo en la habitual exageracion de la concepcién popu-
lar o metafisica, y que a la base de esta contraposicion hay un error
de la razon: segan su explicacion, no hay, ni una conducta altruista
ni una contemplacién completamente desinteresada: ambas cosas
no son mas que sublimaciones en las que el elemento fundamental
aparece casi volatilizado y s6lo a la mas sutil observacion le es fac-

tible todavia comprobar su existencia”.?

Se trata de un modo de historia orientado a la desfundamenta-
cién y problematizacion critica del estatuto de incuestionabilidad, de
objetividad, con el que aparecen en el presente los valores morales. Su
apelacién a su historia los desublima, disolviendo su presunta ideali-

2 UIH, §3, p. 71; KSA 1, p. 269-270.
% HDH, §1, p. 44; KSA 2, p. 23-4.
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dad, retraduciéndolos al plano de la materialidad de la pura lucha por
el dominio y los historiza radicalmente anulando su cosificado estatuto
supratemporal, de “valores objetivos”** 1a genealogia serfa un conoci-
miento perspectivistico, pues actia como tal a partir de una determi-
nada reflexion del historiador acerca de lo que constituye el caracter
problematico de su presente, de aquello que debe ser cuestionado, des-
fundamentado. Desde esta especifica perspectiva se vuelca en la efecti-
vidad de la historia acaecida y sélo desde tal perspectividad su mirada
a la historia puede ser epistémicamente productiva.” Se comprende asi
que la genealogfa es un conocimiento historico nteresado, en absoluto
neutral. Es claramente beligerante y comprometido con la tarea de cri-
ticar una figura del presente considerada como problematica. Consti-
tuye, en definitiva, una conseguida articulacion de teotia y praxis,” pues
el conocimiento riguroso del pasado tiene como finalidad la disolucién
del estatuto petrificado, al modo de una realidad natural, de una fot-
ma social del presente (como es el caso de los valores morales) con
objeto de abrir el horizonte de posibles historicos al valorar y al actuar
humanos.”” La genealogfa subvierte la creencia en que los valores son

# KSA 12, p. 228, 5[105].

» Esta es la tesis central de la segunda Inzempestiva. Segan A. D. Schrift, “la genealo-
gfa parece ocupar un espacio entre las demandas interpretativas de la meticulosa
atencion filologica y la creatividad perspectivista. En los analisis genealdgicos,
ni las consideraciones filol6gicas ni perspectivistas por si solas son suficientes
para asegurar los méritos de la actividad interpretativa.” Para Schrift, la practica
hermenéutica que es la genealogia se configura a partir de una légica interpreta-
tiva que aspira a conjugar apropiacion significativa y creativa y rigurosidad filo-
l6gica; Schrift, A.D., Between Perspectivism and Philology: Genealogy as Hermenentic, en
Nietzsche-Studien, Vol. 16, 1987, p. 105-8.

Articulacién a la que tiende efectivamente el pensamiento del dltimo Nietzsche,
ver Conill, J., E/ poder de la mentira. Nietzsche y la politica de la transvaloracion, Madrid,
Tecnos, 1997, p. 158 y ss.

Tal como sostiene Vattimo, G., E/ sujeto y la mdscara, Barcelona, Peninsula, 1989,
p. 137 y ss. Para J. Minson, sin embargo, Nietzsche, al considerar la historia de
los cédigos, practicas y valoraciones morales como signos de la voluntad de
poder que se manifiesta en el dinamismo de la realidad natural (efectivamente,
para Nietzsche, “en la historia de la moral se expresa una voluntad de poder”,
KSA 12, p. 333, 8[4]), subsume la esfera de los fenémenos humanos en la abar-
cante categotfa de naturaleza. De esta forma, Nietzsche identifica los dominios
de historia y naturaleza en tanto que su esencia es la misma: el devenir de la
voluntad de poder. Pero, paradéjicamente, esto tiene como efecto la cancelacion
de lo histérico pues estd condenado a ser la eterna repeticion de la dindmica de

26

27
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comprehensivos, racionales y universales. Como resultado, tal critica
abre la via a la creacién de valores en la plena conciencia de que son
sintomadticos de una perspectiva.”® Esta setfa, efectivamente, la tenden-
cia inmanente al tipo de practica cognoscitiva que es la genealogfa, pero
Nietzsche concreta su productividad en otra direccién. Para él la ge-
nealogfa, como las demas ciencias que intervienen en la aproximacién
pluridisciplinar a la historia de la moral que ¢l propugna, “tienen que
preparar ahora el terreno para la tarea futura del filésofo: entendida esa
tarea en el sentido de que el filésofo tiene que solucionar el problema del
valor, tiene que determinar la jerarguia de los valores” > Al problematizar
el valor y estatuto de los valores morales vigentes, la genealogfa pone
las condiciones para la labor del fil6sofo de redefinicién del valor de los
valores y de la jerarquia existente entre ellos.”” La genealogia seria un
instrumento imprescindible para la tarea, fundamental en Nietzsche,
de una transvaloracién de los valores.

2. El diagndstico del nibilismo

El nihilismo es definido por Nietzsche como “el sentimiento pun-
zante y penetrante de la zada™', como “el rechazo radical de valor, de
sentido, de deseabilidad”,”* como la vivencia de que el decurso tempo-

autosuperacion de la voluntad de poder, concebida como esencia de la totalidad
de lo real. Ver Minson, J., Genealogies of Morals. Nietzsche, Foucault, Donzelot and the
Eccentricity of Ethics, Nueva York, St. Martin’s Press, 1985, p. 70-1. Sobre esto ver
también Romero, .M., E/ caos y las formas. Experiencia, conocimiento y verdad en F.
Nietzsche, Granada, Comares, 2001, p. 294-306.

3 Ver Kemal, S., Some Problems of Genealogy, en Nietzsche-Studien, Vol. 19, Berlin,
1980, p. 31.

» GM, I, §17, p. 62, nota; KSA 5, p. 289.

" La atribucién de esta transcendental tarea al fildsofo, eludiendo la posibilidad
de pensar a la colectividad social como agente de la misma, es coherente con
el rechazo de Nietzsche de la democracia como férmula de decision acerca de
las cuestiones que afectan al conjunto social, el cual se sustenta a su vez en su
repulsa de toda forma de universalismo normativo. En esta caracterizacion del
filésofo se ha podido ver un rasgo abiertamente platénico en el pensamiento
de Nietzsche; ver Janz, C.P., Friedrich Nietzsche 2. Los diez anios de Basilea, Madrid,
Alianza, 1981, p. 188 y Nolte, E., Nietzsche y el nietgscheanismo, Madrid, Alianza,
1995, p. 127.

3 FP, p. 271; KSA 13, p. 89, 11[228].

32 FP, p. 275; KSA 12, p. 125, 2[127].
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ral e historico es en vano, carente de sentido y finalidad.” Esta vivencia
de lo real como algo vacio y sin sentido que caracteriza al nihilismo esta
segin Nietzsche, “a las puertas”,* amenaza con extenderse por Euro-
pa como una nueva peste.” Pero la tesis de Nietzsche es que esta exten-
sién del nihilismo por Occidente no es un proceso ez s/ necesario,” su
necesidad es puramente Jistdrica. Pues el nihilismo es la consecuencia,
el resultado, del arruinamiento en la modernidad de la interpretacion
de la realidad que durante los dltimos 20 siglos ha imperado en Europa:
la interpretacion moral”” Esta interpretacién fue impuesta en Eutropa
como la unica interpretacion y valoracion posible de la realidad con
todos los medios de coercién y represion imaginables. El resultado es
que su devaluacion provoca la idea de que con ella se han hundido to-
das las valoraciones posibles de lo real y todas las maneras posibles de
tematizar en la realidad un sentido. Tal es la “explicacién” del nihilismo
que Nietzsche propone: “e/ bundimiento de una valoracion de las cosas, que

causa la impresién de que ninguna otra valoracién es posible”.”® Pero

¥ KSA 12, p. 316, 7[61].
* FP, p. 275; KSA 12, p. 120, 2[118] y p. 125, 2[127].
A pesar de que el fendmeno del nihilismo ruso constituye la fuente principal
para el uso nietzscheano del término (ver Gillespie, M.A., Nietzsche and the anthro-
pology of nibilism, en Nietzsche-Studien, Vol. 28, Betlin, 1999, p. 142. Sobre el cimu-
lo de fuentes del concepto de nihilismo de Nietzsche, ver Kuhn, E., Nietzsches
Quelle des Nibilismns-Begriffs, en Nietzsche-Studien, Vol. 13, Berlin, 1984, p. 253-278),
éste tiene, segiin Danto, muy poco que ver con las connotaciones politicas que
la categoria posefa en los nihilistas rusos, en los que la negacién de los valores
religiosos dominantes y del principio de autoridad imperante estaba vinculada
con un anhelo de transformacion integral de la vida en todos sus ambitos bajo
el criterio de la justicia y el socialismo. Con la nocién de nihilismo Nietzsche
tiene en mente en cambio una concepcién desilusionada del mundo que es hostil
a tales aspiraciones; ver Danto, A.C., Niefzsche as Philosopher, Nueva York, The
Macmillan Company, 1965, p. 29-33.
% FP, p. 274; KSA 12, p. 114, 2[109].
KSA 12, p. 309, 7[43]. Otra propuesta por parte de Nietzsche de las causas del
nihilismo ligadas al proceso histérico de modernizacién socio-politica de Occi-
dente, aparece en KSA 12, p. 357-8, 9[44].
¥ KSA 12, p. 206, 5[57]. En otro lugar del Nachiaff se sostiene: “Nihilismo: hun-
dimiento de una valoracién global (es decir, moral), faltan las nuevas fuerzas in-
terpretativas”, KSA 12, p. 210, 5[70]. Otro factor que Nietzsche tiene en cuenta
en su comprension de la expansion del nihilismo son los efectos de aniquilacién
de sentido por parte de la ciencia natural mecanicista y la destruccién por parte
de la ciencia de la visién del mundo antropocéntrica que habfa imperado en el
cristianismo; ver GC, §373, KSA 3, p. 625 y GM, 111, §25, KSA 5, p. 404.
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la cuestién no es solo que la interpretacién monoliticamente imperante
se haya arruinado; lo que hace que se desemboque en el nihilismo es la
naturaleza de tal interpretacion. Como se ha apuntado, se trata de una
interpretacion moral que mide el mundo con categorias que remiten a
un mundo “verdadero” de tipo platénico: “las categorias de finalidad,
unidad, ser”.” Pot ello, “la creencia de las categorias de la razin es la causa
del nihilismo”.* Las categotias de la razén estan contaminadas por una
valoracion moral previa del ser (como lo permanente y eterno) y el de-
venir (como lo perecedero y transitorio) que condena a éste Gltimo a un
estatuto ontologico-moral-estético inferior a aquél. En consecuencia,
al constatarse el necesario fracaso de la aplicacion de aquellas catego-
rfas, que normativamente definen lo excelso, a la realidad del mundo,
éste se mostrard como “carente de valot”.*!

La cuestion, para Nietzsche, es que las categorias de la razén ex-
presan realmente el intento de asimilarnos el mundo desde un punto
de vista practico, pero lo hacen de una forma distorsionada. Son, en
verdad, categorias relevantes en un sentido pragmatico, en tanto que
posibilitan una simplificacién y objetivacion de lo real que hace de él
objeto posible de una intervencion practica exitosa por parte de la es-
pecie. En las categorfas de la razén se encuentra sedimentada una de-
terminada articulacion practica de lo real que es necesaria a la especie
para sobrevivir. Lo cual, segin el planteamiento de Nietzsche, no nos
permite realizar afirmacién alguna acerca de la esencia de lo real a par-
tir de tales categorfas, pues puede formar parte de las condiciones de la
vida humana el hecho de que le sea necesaria la no-verdad, la ficcién,
la mentira, en tanto que el contacto con la verdad originaria de lo real
serfa para la especie aniquilante.” Puesto que son necesarias para la
vida desde un punto de vista practico, las categorias de la razon reciben
en consecuencia un especifico estatuto epistemoldgico. Por ello, la lo-
cura filosofica de Occidente ha consistido en tomar tales instrumentos,
con los que “se redujo la multiplicidad desconcertante a un esquema

¥ FP p. 290; KSA 13, p. 48, 11[99).

W FP p.291, KSA 13, p. 49, 11[99].

“ 1bidem.

2 Ver Nietzsche, F., Mds alli del bien y del mal, Madrid, Alianza, 1972 (=MBM), §4,
11y 39, p. 24, 31-3, 63-4, respectivamente; KSA 5, p. 18, 24-6, 56-7.
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practico y manejable”,” como criterios de valor y de realidad, como

conceptos que remiten a la esencia (transcendente) del mundo:
“todos los valores con los que hasta ahora hemos intentado ha-
cernos el mundo, en primer lugar, estimable, y con los que a fin
de cuentas lo hemos justamente desvalorizado al mostrarse como
inaplicables, todos estos valores son, reconsiderados psicologica-
mente, resultados de determinadas perspectivas de utilidad para el

mantenimiento y la potenciacion de formaciones humanas de do-

minio: s6lo que falsamente proyectadas en la esencia de las cosas”.*

Es la perspectiva moral, devaluadora de lo perecedero y de lo in-
manente, la que impulsa a una consideracion de las categorias y valores,
relevantes en un sentido unicamente practico, como criterios de valor, a
partir de los cuales, normativamente, puede establecerse una jerarquia
ontolégica, moral y estética entre los diversos ambitos de realidad, en
concreto, entre la realidad que parece ser el referente ideal de tales ca-
tegorfas (la auténtica realidad) y la sub-realidad constituida por la inma-
nencia sensible, cuyo estatuto inferior se demuestra en la imposibilidad
de aplicar sobre ella adecuadamente esas categorias, asi concebidas. La
perspectiva moral conduce pues a una reificacién de las categorfas y
valores, desvinculandolos del ambito practico de la interacciéon meta-
bélica de la especie con el medio natural, en el que propiamente tienen
sentido, y confiriéndoles un estatuto desligado de la praxis y producti-
vidad humanas, a partir del cual se convierten en criterios normativos
de ser y de valor. En otras palabras, bloqueando la conciencia de su ca-
racter instrumental, la perspectiva moral entiende las categorfas de un
modo realista como remitiendo a un mundo ideal que serfa su genuino
referente, lo cual las convierte, precisamente, en inaplicables al tipo de
realidad que es el mundo sensible. De instrumento para el adecuado
dominio practico de lo real sensible al servicio de la autoafirmacion de
las fuerzas vitales de la especie, la categoria y el valor son convertidos
en instancias minusvaloradoras de la inmanencia y de la vida misma.

Por todo esto, a las categorias, conceptos y valores, tal como son
concebidos por la perspectiva moral, les es inherente una negatividad
interna que los hace intrinsecamente inestables. Su caracter reificado,

“ PP p. 212; KSA 13, p. 336, 14[153].
“  FP p.291; KSA 13, p. 49, 11[99).
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que los convierte en criterios de valor para la posicion moral, es la
causa precisamente de la imposibilidad de su aplicacion adecuada a
una realidad, como la sensible, en la que reina lo perecedero, lo de-
viniente y lo inconsistente, que desemboca en la vivencia de que lo
inmanente carece ¢7 s/ de valor y de sentido. Se trata de un nicleo de
negatividad que contamina a la propia interpretacion moral: por ello
puede concebirse “el nihilismo como el resultado necesario del cristia-
nismo, la moral y el concepto de verdad de la filosoffa”.* El nihilismo
es el desenvolvimiento de la negatividad inscrita en la propia moral que
conduce a una autodescomposiciéon de la misma, a una desvalorizaci-
6n de los valores supremos. Por ello, el nihilismo puede ser calificado

como auténtica “légica de la décadence™: ©

‘spot qué es necesario ahora el
advenimiento del nihilismo? Porque son nuestros mismos valores pre-
cedentes los que en €l sacan su ultima conclusién; porque el nihilismo
es lalégica de nuestros grandes valores e ideales pensada hasta sus ulti-
mas consecuencias”.”’ El elemento propio de la moral que actia como
motor que desencadena el desenvolvimiento de tal logica y conduce a
la moral inmanentemente a su autodesvalorizacion es la veracidad: “en-
tre las fuerzas que la moral desarrollé estaba la veracidad: ésta se vuelve
finalmente contra la moral misma”.*® Para Nietzsche es la veracidad,
el impulso moral hacia la verdad a cualquier precio, uno de los pilares
de la moral occidental y plasmacién del ideal ascético cristiano, lo que
acaba desfundamentando la moral misma al concluir cuestionando su

propio fundamento.

“El ateismo incondicional y sincero (-y su aire es lo Gnico que res-
piramos los hombres mds espirituales de esta época) no se encuen-
tra, segiin esto, en contraposicion a aquel ideal, como a primera
vista parece; antes bien, es tan sélo una de sus ultimas fases de
desarrollo, una de sus formas finales y de sus consecuencias logicas
internas, -es la catastrofe, que impone respeto, de una bimilenaria
educacion para la verdad, educacion que, al final, se prohibe a si

misma la mentira que hay en el creer en Dios”.*

45 KSA 13, p. 594, 22[24].

% KSA 13, p. 265, 14]86].

7 FP, p. 293; KSA 13, p. 190, 11[411]. El propio movimiento inmanente de la
filosoffa serfa nihilista, KSA 13, p. 613, 23[13].

# PP, p. 279; KSA 12, p. 211, 5[71].

¥ GM, III, §27, p. 183; KSA 5, p. 409. Completa Nictzsche esta argumentacion
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Embarcada en la tarea de eliminar a toda costa las falsedades y
mistificaciones que envuelven al ser humano, la veracidad conduce a
una auténtica hecatombe histérica: acaba mostrando el caracter falso
de aquello que habia fundamentado el mundo inteligible como genuino
referente y sustento de las categorias y conceptos de la razén y de los
valores morales y que legitimaba contra toda duda la validez objetiva de
éstos: el Dios moral. Con ello, al remitirnos 2 un mundo abandonado
por la idea de Dios, nos enfrenta a un rostro que se constata como lo
absolutamente otro respecto a las expectativas de sentido, para Nietzs-
che, constitutivas del ser humano existente hasta el momento, y cuya
verdad es la viva inversion de la identificacion platénica de verdad, bien
y belleza. Ante esta constatacion, acaba cuestionandose a si misma:
¢para qué la veracidad?, ¢para qué la verdad?

“Todas las grandes cosas perecen a sus propias manos, por un acto
de autosupresion [Selbstaufhebung]: asi lo quiere la ley de la vida,
la ley de la “autosuperacion” [Selbstiiberwindung) necesaria que existe
en la esencia de la vida (...). Asi es como pereci6 el cristianismo,
en cuanto dogma, a manos de su propia moral (...). Después de que
la veracidad cristiana ha sacado una tras otra sus conclusiones,
saca al final su conclusion mis fuerte, su conclusion contra si misma,

y esto sucede cuando plantea la pregunta ¢gué significa toda voluntad
de verdad?’ >

La veracidad es, de esta forma, un principio presente en la moral,
constitutiva de la misma, cuya dindmica es disolutoria, corrosiva, de la
propia moral. Con la veracidad la moral alcanza su autodisolucién, su
autosupresion. Este movimiento de “autosupresion [Selbstanfhebung] de la
moral”' que culmina en el nihilismo confiere al proceso una necesidad
histérica que se trasluce en el tipo de diagnodstico que del mismo prac-
tica Nietzsche y la posicion que adopta frente a él. El advenimiento del
nihilismo, en tanto proceso histérico necesario, puede ser, segin Niet-
zsche, descrito, narrado, puede ser anticipado mediante el desciframiento
de los multiples signos que lo presagian. La posicién del analista hist6-

sosteniendo: “Se ve qué ha vencido propiamente sobre el Dios cristiano: la mo-
ral cristiana misma, el concepto de veracidad asumido de manera siempre mds
estricta”, GC, §357, KSA 3, p. 600.

0 GM, 111, §27, p. 184; KSA 5, p. 410.

o KSA 12, p. 217, 5[72].
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rico puede ser asi descriptiva, explicitamente no-critica, situada por asi
decirlo mas alla del bien y del mal, renunciando a realizar valoracion
moral alguna sobre el decurso de los acontecimientos. “Lo que narro
es la historia de los dos proximos siglos. Describo lo que viene, lo que
no puede venir ya de otra manera: ¢/ adveniniiento del nibilismo. Esta histo-
ria puede ser ya narrada: pues la necesidad misma estd aqui en marcha.
Este futuro habla ya a través de un centenar de signos, este destino se
anuncia por todas partes; para esta musica del porvenir estan aguzados
ya todos los ofdos. Ya, desde hace mucho tiempo, con una tension tot-
turante que crece de decenio en decenio, toda nuestra cultura europea
se mueve como hacia una catastrofe: inquieta, violenta, precipitada:
como una corriente que quiere llegar @/ final, que ya no recapacita, que
tiene miedo de recapacitar”.’ Si en este fragmento parece presentarse
la posicién del analista como no comprometido en la valoracién critica
de la especificidad del decurso historico en matcha, en otro lugar la
actitud descriptiva de un proceso marcado por la necesidad, deja lugar
a una valoracion critica por parte del sujeto que lleva a cabo el analisis.
En el caso de Nietzsche, se trata de una valoracion positiva del adveni-
miento del nihilismo: “Describo lo que viene: el advenimiento del nihi-
lismo. Estoy en este caso en condiciones de hacer una descripcion pot-
que aqui acontece algo necesario -los signos se hallan por todas partes,
solo faltan los gjos para estos signos. Yo elogio, aqui no condeno gue
venga”.” Este elogio del nihilismo se sustenta no en una afirmacién de
la necesidad historica en cuanto tal (algo asi como un amor fati historico,
que realmente estd en las antfpodas de la intempestividad de Nietzsche
y que mas bien habria que atribuir a Hegel), sino en la constatacion de
la existencia de aspectos cualitativos positives en el nihilismo. Efectiva-
mente, el nihilismo es un fenémeno “ambigns”>* Por un lado, puede
tratarse de un “nihilismo pasivo”,” que sufte el proceso de desvalori-
zacion de los valores supremos como ruina de un mundo (del propio
mundo) a causa de la propia debilidad y fatiga. En este sentido, el nihi-

lismo setfa un sintoma del “ocaso y regresion del poder del espiritu”.>

2 FP p.292; KSA 13, p. 489, 11[411].
3 FP, p. 291; KSA 13, p. 56, 11[119].
% FP p. 285 KSA 12, p. 350, 9[35].

S PP, p. 286; KSA 12, p. 351, 9[35].

56 Thidem.
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Por otro lado, el nihilismo puede ser considerado “como signo del poder
incrementado del espiritu: en cuanto nibilismo active”.”’ Este constata que los
valores vigentes hasta el momento se han vuelto inapropiados respecto
al grado de fuerza, al grado de poder actual del espiritu. Por ello, esta
en condiciones de percibir el caracter positivo del nihilismo en marcha,
en tanto que significa el arruinamiento de un universo de valores que
merece ser desvalorizado. De esta forma, el nihilismo activo colabora
en ese proceso de destruccion, trata de radicalizar su alcance, apoya el
desmoronamiento en marcha. En este sentido, el nihilismo puede set
considerado “como ideal de la mas elevada riqueza del espiritu, de la
” %% Significati-

vamente, Nietzsche se considera a s{ mismo como “nihilista a fondo”,”

vida mas opulenta: en parte destructivo, en parte irénico

como “el primer nihilista perfecto de Europa que, sin embargo, ya ha
vivido el nihilismo en s{ mismo hasta el final -que lo tiene tras de si,
debajo de si, fuera de si...”."” Aqui apunta Nietzsche algo central de su
concepcion del nihilismo: éste es necesario y algunos de sus efectos
pueden ser reconocidos como positivos, pero como tal, la tesis de que
no hay ningtn sentido y todo carece de valor es un estado patolégico
intermedio® que debe ser superado. Pero la idea de Nietzsche setia que
para superar la enfermedad hay que llegar al fondo de ella, desarrollar-
la por entero y entonces, solo entonces, se estard en condiciones de
recobrar la salud. Si el nihilismo consiste en la desvalorizacion de los
valores supremos hasta hoy vigentes, que nos arroja a un estado en el
que el mundo y la existencia se presentan sin valor y sin sentido, la su-
peracién del nihilismo pasa por su desarrollo completo. Nietzsche con-
sidera que su doctrina del eterno retorno constituye precisamente “la
» 62 % pues lo que
el pensamiento del eterno retorno propone, en tanto es asumido como

forma mas extrema del nihilismo su “acabamiento

7 FP, p. 285; KSA 12, p. 350, 9[35].

® KSA 12, p. 353, 9([39].

¥ KSA 12, p. 407, 9[123].

@ FP, p. 293; KSA 13, p. 190, 11[411]. Sobte la autopercepcion de Nietzsche como
nihilista y su consideracién del nihilismo como posibilidad a la que se orienta
su filosofia experimental, ver Horn, A., Nietzsches Begriff der décadence. Kritik und
Analyse der Moderne, Francfort del Meno, Peter Lang, 2000, p. 324 y ss.

o FP, p. 286; KSA 12, p. 350, 9[35].

2 FP, p. 280; KSA 12, p. 213, 5[71].

% FP, p. 285; KSA 12, p. 339, 9[1].
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verdadero, es “jla nada (la “ausencia de sentido”) eternamente!”.** De
esta manera, el llevar el nihilismo a su completud, a su perfeccién, des-
valorizar integramente y sin residuo el orden de valores vigente, es
la condicién de posibilidad de su superacion, en tanto que genera la
necesidad de un nuevo orden de valores conscientemente elaborado al
servicio de las fuerzas activas, de las fuerzas afirmativas de la vida, lo
inmanente y perecedero. “La voluntad de poder. Ensayo de una transvaloraci-
dn de todos los valores -con esta térmula se da a conocer un contramovinien-
o en lo que se refiere a su principio y su tarea: un movimiento que en
algiin futuro sustituird a ese nihilismo perfecto; aunque lo presupone
légica y psicolégicamente, ya que no puede venir en absoluto sino des-
pués de 'y a partir de él. Pues ¢por qué es necesario ahora el advenimiento
del nihilismo? (...) porque primero tenemos que vivir el nihilismo para
descubrir cudl era en realidad el valor de estos “valores”... Tendremos
necesidad, alguna vez, de nuevos valores..”*

De esta manera, puede hablar Nietzsche de una “awutosuperacion
[Selbstiiberwindung] del nibilismo”®: la culminacion del nihilismo, activa-
mente impulsada por los nihilistas activos, pone las condiciones para su
superacion. Queda patente como el diagnéstico del nihilisno por parte
de Nietzsche es realizado desde una perspectiva para la que el presente,
contra el que Nietzsche se enfrenta como la encarnacién de los valores

<

opuestos a la vida (un presente que califica como podrido®’), se muestra
sometido a una logica de la autodisolucién, de la autodescomposicion,
que lo desintegra poniendo de esta manera las condiciones para su su-
peracién: para la instauracién de un orden de valores que, al no impli-
car una valoracion denigrante de lo inmanente y lo transitorio sino su
justificacion, se libera de la negatividad inherente a los valores morales
hasta hoy vigentes y que desencadené toda la logica de la autodescom-
posicién que desemboca en el nihilismo. En este caso, el nihilista activo
actua a favor de la corriente historica, a favor de su necesidad, con el
convencimiento de que el desarrollo completo y perfecto de la logica
de la autonegacion posibilita su superacion.®®

% PP, p.280; KSA 12, p. 213, 5[71].

03 FP, p. 293; KSA 13, p. 190, 11[411].

% KSA 12, p. 410, 9[127] y p. 432, 9[164] y KSA 13, p. 215, 13[4].

7 GM, 11, §24, p. 109; KSA 5, p. 336.

A partir de lo expuesto, puede resultar comprensible la tesis de K. J. Ansell-
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3. La genealogia y el problema del nibilismo

Si la genealogfa constituye una historia de los valores vigentes que
se enfrenta a la cosificacién con la que se manifiestan en el presente
(producida por el dominio absoluto de una determinada posicion valo-
rativa en Occidente) disolviendo su apariencia de objetividad y de sus-
tantividad, el diagnostico del nihilismo, en cambio, se presenta como
constatacion de la logica de la disolucion inherente a los valores mora-
les vigentes que conduce necesariamente a su desvaloracion: garticula
Nietzsche de modo coherente estas dos perspectivas historicas sobre
la cuestion del valor de los valores o son tematizables como un rasgo
mas de la presunta asistematicidad o fragmentariedad de la obra y el
pensamiento de este autor? Para responder a esta pregunta tenemos
que rastrear minuciosamente ese laboratorio de ideas que son las notas
postumas de Nietzsche. De manera significativa, en lo que parecen
ser las notas de un plan de trabajo, exactamente a continuacién de un
punto dedicado a la cuestion del nihilismo, Nietzsche introduce como
apartado “Para la historia de los valores”.”” Uno de los proyectos para
la inconclusa “Der Wille zur Mach?”’, elaborado en marzo de 1887, tiene
la siguiente forma:

“Primer Libro.

El nihilismo europeo.
Segundo Libro.

Pearson de que en su tematizacién del fenémeno del nihilismo Nietzsche se
revela como “un pensador dialéctico”. En todo caso, a pesar de que Nietzsche
concibirfa el “nihilismo como movimiento dialéctico”, su posicion filoséfica no
puede ser calificada de propiamente dialéctica: “La concepcion de Heidegger de
la superacion de la tradicion filos6fica es muy similar a la nocién de Hegel de una
negacion determinada. La concepcion dialéctica de Nietzsche del principio y la
tarea de la superacion del nihilismo es muy similar a la comprension de Hegel y
Heidegger de la tradicién y su apropiacion. Y, sin embargo, hay una diferencia
fundamental que distingue la posicién de Nietzsche de una estrictamente dia-
léctica, y esta diferencia reside en la comprensioén de Nietzsche de lo dionisfaco
como aquello en lo que “la desmesura se revela como verdad”.” Ansell-Pearson,
K. J., Nietzsche’s Overcoming of Kant and Metaphysics: From Tragedy to Nibilism, en
Nietzsche-S tudien, vol. 16, Betlin, 1987, p. 333-5. Es decir, el cardcter no-dialéctico
del pensamiento de Nietzsche se pondria de manifiesto en su concepcién de
una verdad originaria, que el joven Nietzsche pensaba que se hacia patente en la
experiencia de la embriaguez dionisfaca.
“  KSA 12, p. 211, 5[70].
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Ciritica de los valores supremos.
Tercer Libro.
Principio de una nueva posicién de valores.
Cuarto Libro.
Adiestramiento y ctianza [Zucht und Ziichtung)”.”

Se constata como Nietzsche parece pensar ambos discursos his-
toricos como formando parte de un mismo proyecto intelectual. La
critica genealdgica parece jugar un papel intermedio entre el diagnos-
tico del nihilismo y su superaciéon en forma de una nueva posicion
de valores. De esta manera, la problematizacién del valor de los va-
lores supremos perseguida por la genealogia, poniendo de manifiesto
su procedencia mezquina, inmoral, en el plano prictico de la relacién
conflictiva entre grupos con intereses enfrentados, tendria un papel
relevante en el impulso del nihilismo: “Los valores supremos, a cuyo
servicio debi6 vivir el hombre, sobre todo cuando dispusieron sobre
¢l de manera muy severa y costosa: esos valores sociales se han erigido
sobre los hombres con la finalidad de su amplificacién, como si fue-
ran comandos de Dios, como “realidad”, como mundo “verdadero”,
como esperanza y mundo del porvenir. Ahora que la procedencia me-
zquina de esos valores se ha vuelto clara, nos parece que con ello todo
se desvaloriza, se vuelve “sin-sentido”... pero esto es s6lo un estado
intermedio”.”" 1a genealogia disuelve el estatuto reificado que los valores
sociales han acabado adoptando en el proceso historico por encima
del plano de la decisién y la praxis humanas. Con ello, los desvaloriza
y promueve efectivamente la idea de que todo valor esta condenado
a sufrir una desfundamentacion. Pero, para Nietzsche, debe tomarse
conciencia de que este estado de falta de valor y sentido de toda re-
alidad es sélo un estado intermedio, pues es resultado de un proceso
que carece de necesidad en sf mismo; su necesidad es sé6lo historica y
es por ello posible su superacién. En la demostraciéon de que la crisis
que es el nihilismo es relativa al dominio de un determinado e histérico
horizonte de valores, parece recibir la genealogia la especificidad de su
tarea: en un plan para una segunda parte, finalmente no elaborada, de
La genealogia de la moral, se propone un epilogo cuyo contenido serfa

1 KSA 12, p. 318, 7[64].
7 KSA 13, p. 49-50, 11[100].
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“un ajuste de cuentas con la moral”, pues ésta es “la causa del pesinismo
'y del nibilismo”.”* En tanto que la causa del nihilismo es la 16gica inhe-
rente a unos valores especificos, su desvalorizacién metddica a través
de la critica histérica posibilita una relativizaciéon de la crisis a un plano
histérico (y no metafisico o existencial) y la toma de conciencia de cual
es la direccién a asumir en la superacion de este estado patoldgico.”
En uno de los frentes abiertos para determinar las causas del nihilis-
mo, Nietzsche habia planteado que el fracaso de la aplicacién de las
categorias de la razén a la realidad, con la que aquélla habfa intentado
introducirle valor y sentido, conducfa a la apariencia irreversible de que
lo real carece de valor. Para nuestra problematica resulta significativo
que Nietzsche plantee que “tenemos que preguntarnos entonces de don-
de proviene nuestra creencia en estas tres categorias “intentemos ver si
no es posible retirarles nuestra fe. Si ya hemos desvalorizado estas tres
categorias, entonces la demostracién de su inaplicabilidad al todo deja
de ser una razén para desvalorizar el todo”.”* En su desfundamentacion
y desvalorizacion beligerante y consciente de los valores vigentes, la
genealogia se pone al servicio de la promocioén de un nihilismo activo
que impulsa el proceso en marcha de desmoronamiento de los valores
supremos que permite relativizar la dimension de la crisis inminente
vinculandola a la debacle de un determinado horizonte de valores, de
caracter moral, y no a la desvalorizacion definitiva de todo valor como
tal. Al llevar a cabo activamente una desvalorizacion de los valores a
través de la puesta de manifiesto de su historia desfundamentadora,
la genealogfa invalida los valores cuya negatividad propia los conduce
necesariamente al colapso. Con ello, presenta el nihilismo como la cri-
sis de la valoracién que por su denigracion de la vida merece la activa
oposicion por parte de toda posicion afirmativa de la existencia, como

7 KSA 12, p. 377-8, 9[83].

73 Para M. Stingelin, “el método histérico, que Nietzsche denomina “genealogia”,
comprende la historia de una “cosa” como proceso de signos analizable semioti-
camente; pata la lectura de ese proceso se sirve de la semidtica, en el sentido anti-
guo de la palabra, y pone al servicio de su diagnéstico critico-cultural la disciplina
médica de la sintomatologfa.” Efectivamente, en el dltimo Nietzsche la semiética
de la historia actia como una sintomatologfa que persigue el diagnéstico de la
“enfermedad europea”; Stingelin, M., Historie als “Versuch das heraklitische Werden
[o.] in Zeichen abzukiirgen”, en Nietzsche-Studien, Vol. 22, Berlin, 1993, p. 29-33.

™ FP,p. 291; KSA 13, p. 49, 11[99].
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el proceso necesatio que hay que completar para poner las condiciones,
con el completo arruinamiento de la valoracién moral, para una nueva
posicién de valores al servicio de la vida.

4. Las ldgicas de lo histdrico

A pesar de la articulacién coherente por parte de Nietzsche del
trabajo de la genealogia y el diagnéstico del nihilismo, puede cons-
tatarse como en la base de cada uno de ellos existe una concepcion
diferente de la dindmica inherente a la historia de los valores. La gene-
alogia se reconoce como un saber a contrapelo, a contracorriente de la
dinamica histérica conducente a la cosificacion de los valores. La his-
toria acaecida de los valores y su cristalizacion en el presente le parece
impulsada por una logica de la cosificacion que debe ser a toda costa
contrarrestada para que el presente pierda su caricter mistificado de
necesidad insalvable y se abra como una fruta madura a la decisién que
instaure en libertad una posicion de valores afirmativa de la vida. Esta
légica de la cosificacion propia de la dinamica histérica de los valores
devenidos supremos remite a la correlacion real de fuerzas dentro del
colectivo social que posibilita al grupo dominante imponer sus valores
propios como los valores de la colectividad. Tal fijacién sélo es posible
a través del uso cotidiano del dominio, la coercion y la violencia, fisica
y simbélica, que acaba confiriendo al valor impuesto una fria apariencia
de naturalidad. En consecuencia, puede sostenerse, remitiendo a ideas
de P. Bourdieu, que esa légica de la cosificacion de lo histérico remite
a un continuado “trabajo historico de deshistorizaciéon” por parte de
determinados agentes e instituciones sociales que fructifica en aquello
que en el presente aparece como permanente, natural, eterno. El cues-
tionamiento de tales datos eternos debe tomar la forma de “/a bistoria
de los agentes y de las instituciones que concurren permanentemente a asegurar esas
permanencias”. Este es el lugar en que se hace pertinente el trabajo gene-
alogico: “para escapar por completo al esencialismo no sirve de nada
negar las permanencias y las invariantes que forman una parte incon-
testable de la realidad historica, es preciso reconstruir la bistoria del trabajo
histdrico de deshistorizacion” que genera tales permanencias.”

75

Bourdieu, P, La dominacién masculina, Barcelona, Anagrama, 2000, p. 104-5.
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El diagnéstico del nihilismo, en cambio, constata en el presente
mismo de los valores una logica de la autodisolucion™ que conduce, si
recibe el impulso y la radicalizacién adecuados por parte de los nihilis-
tas activos, a un nihilismo perfecto que pone las condiciones para su
autosuperacion. En este caso, el analista no resiste ni contrarresta la
légica inmanente del decurso historico. Constata la necesidad historica
y reconoce que el desenvolvimiento completo de su logica interna con-
duce a la situacién que permitira su superacion. El nihilista activo se
sabe actuando a favor de la corriente histérica, a favor del proceso en
marcha, irreversible, de desmoronamiento de los valores, sobre cuyas
ruinas acabadas Gnicamente podra establecerse una nueva posicioén de
valores.

Patentemente, Nietzsche piensa dos logicas de lo histérico en rela-
cion a la historia de los valores pero, puede sostenerse, de forma com-
partimentada. Es decir, parece pensar como sometidas a una dinamica
distinta la historia acaecida hasta hoy y el decurso histérico tematiza-
ble como dominante en nuestra época. Las logicas de la cosificacion
y de la autodisoluciéon (o del desmoronamiento) son postuladas por
Nietzsche como las tendencias dominantes de lo histérico, pero las
proyecta a los ambitos contrapuestos del pasado y el porvenir. S6lo en
el presente ambas légicas se ensamblan de manera tensa como opues-
tos, confiriéndole a éste una ambigiiedad que debe ser descifrada. El
entrelazamiento de ambas logicas se produciria de manera ejemplar en
el propio valor moral vigente tal como aparece en el presente, haciendo
de él en consecuencia una realidad histéricamente contradictoria, en
cuya naturaleza interna antagonica se expresatia de manera privilegiada
la signatura problematica de la época.

5. Conclusion: el sentido de la critica

Los dos modos de analisis historico tematizados en el ultimo
Nietzsche pueden ser considerados como modos de eritica inmanente,
en tanto que llevan a cabo una analitica critica de su objeto no a partir

7 Ver Heidegger, M., La frase de Nietzsche “Dios ha muerto”, en Caminos de bosque, Ma-
drid, Alianza, 1988, p. 167. Sobre la concepcién del nihilismo de Nietzsche como
“lal6gica intima de la edad contemporanea”, ver también Ibafiez-Noé, J., “Nietzs-
che: Nihilism and Culture”, en Nietzsche-Studien, Vol. 25, Berlin, 1996, p. 21.
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de un cédigo de valores o un sistema de principios que actuarfa como
criterio normativo externo al mismo, sino a partir del propio objeto, en
concreto, a partir de su bistoria. En el caso de la genealogia, su critica del
estatuto cosificado de su objeto es realizada a partir de su propia histo-
ria acaecida, su historia rea/, frente a la cual el presunto origen metafisi-
co que reivindica para si y su pretendida consistencia supratemporal se
demuestran como pura mistificacion. Respecto al nihilismo, la actitud
del analista es la de atencién a las tendencias que dinamizan el presente
atendiendo a su pluralidad cualitativa y llevando a cabo una valoracién
critica del signo de tales tendencias. La tendencia histérica dominan-
te no es valorada burdamente sin mas como negativa o positiva, sino
que se rastrea en ella meticulosamente una diversidad de componentes
que merecen una valoracion diferencial acerca de sus consecuencias y
virtualidades. Asi, el presente es dinamizado criticamente en virtud de
las tendencias histéricas actuantes en ¢l, que abren el abanico de posi-
bilidades historicas a la decision y a la accion consciente de los sujetos
actuales. A pesar de su inmanencia, estos modos de critica histérica no
carecen de normatividad. Su punto de partida es la constatacion critica
de un peligro, de una patologia, que afecta al presente en la forma de
una corrupcion de la esfera de la praxis colectiva. El desciframiento
del enigma que es tal peligro es ya el comienzo de su disolucién. Por
ello puede sostenerse que estos modos de analisis histérico pretenden
llevar a cabo un proceso de Zustracion del ambito de la praxis colectiva
de los agentes enfrentados a la problematicidad de su presente, que
ilumine significativamente el escenario de su accion y las virtualidades
histéricas en las que tal accion puede engarzarse. Es sobre todo en este
especifico ambito del pensamiento del ultimo Nietzsche donde cobra
su pleno sentido la afirmaciéon de Adorno acerca de que “Nietzsche
fue un ilustrado [Aufklirer] y pertenece a la tradicion de pensamiento
ilustrado™.”’

Habria que sostener que tales modos de andlisis historico estan
vinculados estrechamente con la tradicion que concibe el trabajo tedri-

7 Adorno, Th. W., Horkheimer, M., Gadamer, H.-G., Uber Nietzsche und uns. Zum
50. Todestag des Philosophen, didlogo emitido en la emisora de radio Hessischer Rund-
funk de Frankfort del Meno el 31-7-50, publicado en Horkheimer, M., Gesammelte
Schriften, Band 13: Nachgelassene Schriften 1949-1972, Francfort del Meno, Fischer
Verlag, 1989, p. 118 y ss.
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co como un trabajo de ilustracién. Ahora bien, estin puestos en juego
en el marco tedrico especifico de Nietzsche y estain sometidos a las
problematicidades inherentes al mismo. En concreto, la pretension de
tales analisis de iluminar el horizonte de la praxis de los sujetos actuales
y servir por tanto a la libertad de los individuos resulta duramente mer-
mada por la tesis nietzscheana acerca de que la historia (como lo real en
su totalidad) es interpretable como voluntad de poder. Y ello porque ésta,
para Nietzsche, “es esencialmente apropiacion, ofensa, avasallamiento de
lo que es extrafio y mas débil, opresion, dureza, imposicién de formas
propias, anexién y al menos, en el caso mas suave, explotacién”.” Esta
renaturalizaciéon de la historia, introduciéndole una esencia inmutable
(la explotacién como “hecho primordial de toda histotia”),” frustra de
raiz los efectos ilustradores sobre la praxis de los sujetos que su doble
analitica histérica aspira propiamente a conseguit.

Universidad de Alcala de Henares (Espafia)

8 MBM, §259, p. 221-2; KSA 5, p. 207. Ver nota 27 del presente trabajo. A este
problema se une la concepcion de Nietzsche de la transvalorizacién de los va-
lores como algo desligado de la decisién colectiva e incluso individual. Como se
ha referido, es ¢/ fildsofo el que en el planteamiento nietzscheano monopoliza la

realizacion de esta tarea (ver arriba nota 30).
" MBM, §259, p. 222; KSA 5, p. 208.



