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LA NATURALEZA DE LA ‘VERDAD’
HISTORICA: UNA APROXIMACION
DESDE LA ‘HERMENEUTICA> ARENDTIANA

Resumen: La reflexion acerca de ‘la realidad’ del mundo y de la vifa activa
del hombre contemporaneo, mas que la busqueda de “la verdad’ o de las
leyes del comportamiento humano, emerge como el objetivo epistémico
central de la aproximacion historica de Hannah Arendt. Asi, en oposicion a
las posturas de corte positivista que pretenden proporcionar explicaciones
verdaderas de los hechos sociales, acudiendo a metodologias propias de las
ciencias fisico—naturales, Arendt considera que el historiador debe ocupar-
se en dilucidar aquellas acciones del hombre que han producido cambios
significativos en su vida societaria. Y, a pesar de que comparte con los
pensadores postmodernos la critica a todos los holismos, en contraposicion
a estos filésofos, no desestima el valor de la comprension de hechos rele-
vantes, producto de la experiencia humana, como una fuente fundamental
para el conocimiento de fendmenos que afectan al desarrollo de la condi-
cion del hombre en su particular contexto histdrico. Reflexionar y comuni-
car acerca de la relevancia de las acciones humanas —pasadas y presentes—
es, ciertamente, el telos de la Ahermencéutica arendtiana.

Palabras clave: Conocimiento historico, analisis de experiencias politi-
cas, Arendt.

THE PROBLEM OF HISTORICAL “TRUTH’:
AN ARENDTIAN HERMENEUTICS APPROACH

Abstract: The reflection about world’s ‘reality’ and of the vita activa of
contemporary man, rather than the search for fruith or for the laws of
human behaviour, emerges as the main epistemic aim of Hannah
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Arendt’s historical research. Hence, in opposition to the positivistic trends
that aim to provide “rue’ explanations of social facts, applying
methodologies which are appropriate only to natural sciences, Arendt
considers that the historian should be dedicated to elucidate those actions
of men that generate sjgnificant changes in their social life. Moreover,
although Arendt shares with post—-modern thinkers the critique to all ho-
lisms, she doesn't underestimate the value of relevant facts —product of
human experience— as a fundamental source for the knowledge of phe-
nomena that affect the development of man's condition in his specific
historical context. To reflect upon and to communicate about the relevance
of human actions —past and future— is, indeed, the aim of Hannah Arendt's
hermeneutics.

Keywords: Historical knowledge, analysis of political experiences, Arendt.

“.. el componente ficticio —imaginario o literario—
en la historia es fan inevitable como necesario. Si
un hecho ocurrido hace tan poco tiempo y muchos
de cuyos actores se hayan todavia entre los vivos
puede escurrirse [evidencias| de ese modo entre las
mallas de la investigacion obyjetiva y cientifica y co-
lorearse y metamorfosearse por obra de la fantasia
v la subjetividad en algo muy distinfo (...) qué no
sucederd con Ia relacion de los hechos preféritos, a
los que a lo largo de los siglos las ideologias y las
religiones, los infereses creados, las pasiones y los
suerios humanos han ido inyectindoles mds y mds
dosis de fantasia hasta acercarios a los dominios de
la literatura, y a veces confundirios con ella. Esto
1o niega la existencia de la hisforia, por supuesto;
SOlo subraya que la historia es una ciencia cargada
de imaginacion”

MARIO VARGAS LLOSA

1. Presuposiciones

Desde su aparicion, en el siglo XIX, las ciencias sociales
han pretendido, ingenuamente, explicar sucesos relevantes y,
en general, las manifestaciones de la vida humana, a través de
teorias que postulaban la reduccion del signiticado de los
hechos historicos a enunciados nomoldgicos. Categorias co~
mo: Designio de la Naturaleza, Progreso, Lucha de clases,
Desigualdad racial, entre otras, se convirtieron en fundamen-
to, no sdlo ontoldgico sino también epistemologico de la expe-~
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riencia humana, omitiendo el hecho de que las intenciones y
consecuencias de las acciones y practicas sociales siempre
varian en correspondencia con los contextos historicos y aza-
rosos en que acaecen. Y como consecuencia de esta ‘opera-~
cidén metodoldgica’ (el asi llamado “reduccionismo fisicalis~
ta”) surgieron las diferentes ideologias —cada una atribuyén-
dose el monopolio de /a verdad y de haber encontrado las
‘formulas cabalisticas’ para predecir y prescribir aquel de-
venir que ya ha sido ‘previsto por el destino.

Hannah Arendt fue una de las primeras en advertir, en
esta concepcion de mundo, el germen de la dominacion tota-
litaria cada vez mas afianzada en la mente de los hombres.
Para ella, las doctrinas que pregonan haber descubierto las
leyes que rigen el desarrollo historico consideran que pueden
justificar cualquier accidn, aunque produzca considerables
perjuicios, al presentarla como corolario de un proceso inevi~
table. ;Por qué habria de calificarse de “mal”, por ejemplo, el
exterminio de una minoria étnica, una clase econdmica o
grupos marginados si de todas formas estdn condenados a
desaparecer? ;No pregona la dogmatica respectiva que ello
no es mas que el desenlace ineluctable de /a astucia de la ra-
zon (ya sea la de Dios, la de 1a naturaleza o la de 1a historia)?!
En sus palabras:

Si la principal caracteristica de las ideologias fue tratar una hipd-
tesis cientifica, por ejemplo, la supervivencia del mas fuerte en
biologia o la supervivencia de la clase mas progresista en la histo-
ria, como una ‘idea’ que podia ser aplicada a todo el curso de los
acontecimientos, entonces es propio de su transformacion totalita-
ria el pervertir la ‘idea’ en una premisa en sentido 16gico, esto es,
en algun enunciado autoevidente a partir del cual todo lo demas
puede deducirse con implacable coherencia 16gica. (Aqui la ver-
dad deviene lo que algunos 16gicos pretenden que sea, precisa-

L Asi lo sostiene Arendt en su primera gran obra: The origins of Totalitarianism
(1951), cuando afirma: “La ilegalidad totalitaria, desafiando la legitimidad y
pretendiendo establecer el reinado directo de la justicia en la Tierra, ejecuta la
ley de la Historia o de la Naturaleza sin traducirla en normas de lo justo y lo
injusto para el comportamiento individual: Aplica directamente la ley a la
Humanidad sin preocuparse del comportamiento de los hombres.” (Los ori-
genes del fotalitarismo, Madrid, Alianza, 1987, p. 685).
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mente coherencia. Esta ecuacion implica, de hecho, la negacion
de la existencia de la verdad, en tanto que se suponga que la ver-
dad es siempre revelacion, mientras que la coherencia es sola-
mente un modo de encadenar enunciados y, como tal, le falta po-
der revelador) (...) La novedad es el dominio del historiador que, a
diferencia del cientifico natural ocupado en eventos siempre recu-
rrentes, estudia acontecimientos que sélo ocurren una vez. Esta
novedad puede ser manipulada si el historiador insiste en la cau-~
salidad y pretende ser capaz de explicar acontecimientos a través
de una cadena de causas que finalmente los ha provocado. Se co-
loca, entonces, como ‘profeta del pasado™ .2

Para evitar consecuencias como éstas, las cuales devie-
nen, en su opinion, de la propension a invocar interpretacio~
nes teleoldgicas de 1a historia, Arendt postuld la contingencia
de los hechos historicos y la imposibilidad de las ciencias so~
ciales de construir explicaciones nomoldgicas. Desde su pers-
pectiva, todo hecho o accion humana a indagar ocurre en un
determinado momento historico 'y el investigador debe asu-
mir, como premisa, este escenario momentaneo. Lo efimero
del acontecimiento le impedira enunciar una prediccion his-
torica verosimil y menos aun le permitira construir supuestas
‘leyes’ plausibles del desarrollo social. Pero, igualmente, junto
a este déja vu, Arendt enfatiza la importancia que tiene la
articulacion entre teoria y experiencia, con el fin de funda-
mentar el concepto de “realidad” como experiencia humani-
zada. la ‘verdad’ de una teoria —aduce ella— dimana de la
significacion que se ha descubierfo al analizar una practica
particular. El fenomeno interpretado, al estar inserto en un
“contexto de significacion” historico—cultural, adquiere asi su
relevancia especifica.

2 Arendt, H., “Comprension y politica”, en id, De la historia a la accion [M.
Cruz, Comp.], Barcelona, Paidds, 1995, pp. 41-42 (Enfasis mio).
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No es de extranar, entonces que, siguiendo a Kant,? nues-
tra autora insista en que es la CIENCIA (fundamentalmente la
“factual”®) la que debe ocuparse de la investigacion de iz
verdad, ya que su finalidad es observar y dar a conocer el
mundo natural, tal como éste se manifiesta a los sentidos; en
cambio, a la FILOSOFIA (Ambito en el que ella ubica también a
la historia y a la teoria politica) le atane la busqueda de senfi-
do, evaluar la importancia de una experiencia, juzgar una
accion, darle algun significado a la vida.> Por cierto, de un
modo similar a Arendt, Hans—Georg Gadamer afirma que el
logos apotintico, es decir, el enunciado cientifico, “se caracte~
riza, frente a todos los otros modos de discurso, por la preten-
sion de ser verdadero, de revelar un ente tal como es”.¢ Pero,
el propio Gadamer agrega —y Arendt lo acompana en esta
conviccion— que en las diferentes disciplinas se dan innume-
rables formas de discurso, cada uno de los cuales contiene

3 Para Kant, la rafio cognoscendi, es decir, la investigacion cientifica, opera
haciendo uso de la inteleccion, la facultad de entendimiento (Verstand), se
trata de la posibilidad de conocer a partir de la percepcion sensorial
(Wahrnehmung);, mientras que la ratio essendi, es decir, el ejercicio del pen-~
samiento, implica ufilizar la razon (Vernunfd, la facultad reflexiva, con el fin
de dilucidar significados. A partir de esta distincion, Arendt destaca que “(...)
la falacia basica, que precede a todas las falsas conclusiones metafisicas, con~
siste en interpretar sentido asumiendo el nodelo de Ia verdad’. (...) Las tenta-
ciones de efectuar esta equiparacion que, en ultimo término, implica la nega-
cion de aceptar y pensar a fondo la distincion de Kant entre razén y entendi-~
miento, entre la apremiante necesidad de pensar y el aspirar a conocer, son
muy grandes y, de ninguin modo, pueden atribuirse solo al peso de la tradi-
cion” (Arendt, The Life of the Mind, Vol. 1, New York, Harcourt Brace
Jovanovich, 1978, p. 15)

4 En La vida de Ia mente, Arendt, siguiendo a Kant, especifica que las ciencias
facultadas para acceder a la verdad son las facfuales. Para ella, solo pueden
tener estatus de “verdad” los enunciados de las ciencias fisico-naturales. Ob-
sérvese como lo expresa en el siguiente pasaje: “(...) no existen verdades mas
alla y por encima de las verdades fécticas; todas las verdades cientificas son
verdades facticas. [Incluso] aquellas engendradas por puro poder mental y
expresadas en un lenguaje de signos no excluyentes son especialmente dise-
fiadas [como| enunciados facticos [que] son cientificamente contrastables”
(Ibid, p. 61).

5 1bid,, pp. 57-64.

6 Gadamer, Verdad y método, Vol. 11, Salamanca, Sigueme, 1992, p. 53.
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algo de verdad, pero muchos de ellos no tienen por qué de-
mostrar “en qué consiste el ente”.”

Gadamer no tenia empacho en sugerir que, si el verdade-
ro significado de /a verdad es 1o que los griegos denominaban
aletheia 8, es decir, “exponer lo que el ser es en realidad, des-
ocultandolo”, al trasladar esta acepcion y funcion al campo
de las humanidades, con el objeto de descubrir el significado
de una obra literaria o de algun acontecimiento de la expe-
riencia humana, necesariamente tendremos que acudir a
aquel conjunto de pre—juicios que orientan de antemano
nuestra interpretacion. Para este autor, los pre—conceptos —o,
para decirlo en términos popperianos, “la teoria que esta por
detras”— constituyen siempre “la situacion hermenéutica del
intérprete” vy, si bien delimitan el discurso interpretativo,
también expanden las coordenadas ‘naturales’ del contexto
espacio—temporal que estd en la base de dicho discurso. Este
vinculo entre descubrimienfoy verdad apunta a que, al me-
nos en el ambito de las disciplinas humanisticas, el valor heu-~
ristico de una interpretacion, o teoria, representa un valor
epistémico alternativo a la verdad por correspondencia (es
decir, entendida como adaequatio intellectus ad renr, la ade-
cuacion entre los juicios y su referente, la realidad). A este
“valor” lo he definido “/a verdad por relevancia”.

Por este motivo, Gadamer enfila su enfoque hacia la bus-
queda de experiencias significativas, cuya relevancia (‘ver-

7 La analogia entre Arendt (Cf. Befween Fast and Future. Ejght Exercises in
Political Thought, New York, The Viking Press, 1961, pp. 54-56.) y Gadamer
a este respecto es evidente, como se puede observar en el siguiente pasaje de
este ultimo: “Ese [modo de proceder de la ciencial supone necesariamente una
restriccion en las pretensiones de alcanzar la verdad. Si la verdad (verifas) su-
pone verificabilidad ~en una u otra forma-, el criterio que mide el conoci-~
miento no es ya su verdad, sino su certeza. Por eso el auténtico effios de la
ciencia moderna es, desde que Descartes formulara la clasica regla de certeza,
que ella sélo admite como satisfaciendo las condiciones de verdad lo que satis~
face el ideal de certeza” en Gadamer, Verdad y método ..., cit., p. 54).

8 Literalmente, haber develado lo que estaba oculto. Arguye Gadamer: “(...) no
fue Heidegger el primero en averiguar que aletheia significaba propiamente
desocultacion. Pero él nos ha ensefiado lo que significa para la concepcion del
ser que la verdad tenga que ser arrebatada del estado de ocultacion” (Bid., p.
53).
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dad’) trasciende la esfera de control del método cientifico. En
las experiencias, arguye, nos entendemos a nosotros mismos
de manera tal que nuestras certezas sobre lo que somos se
ponen en duda. De acuerdo con nuestra herencia cultural,
aprendemos a afrontar concepciones sobre como habremos
de ser, que podrian cuestionar lo que somos. Las palabras que
usamos para expresar tal auto—conocimiento son el lenguaje
en el que expresamos el efecto orientador que tienen tales
experiencias; por ende, ellas no estan vacias de contenido
histdrico, ni pueden ser subsumidas por una teoria. En nin-
gun momento pueden asumir la forma de proposiciones
afirmando hechos o predicciones; no son como los enuncia-
dos cientificos que objetivan “la experiencia para que no con~
tengan ningun elemento historico”. Debemos aprender a
arriesgar nuestras preconcepciones para lograr la apertura
hacia una nueva experiencia en la cual nos experimentamos
a nosotros mismos como transtormados y cambiados. El ejer~
cicio metddico de la busqueda cientifica probaria que, si bien
la verdad descubierta en ella es la tinica con la que estamos
comprometidos, su resultado no seria otro que la consecucion
de un aislamiento ilusorio de la experiencia. Si esto es asi,
arguye Gadamer, entonces estamos atrapados en la ldgica
discursiva de la razodn cartesiana, a partir de la cual llegamos
a ser como extrafnos para nosotros mismos, al igual que para
nuestra tradicion historica. Por ello, el punto de partida de la
hermenéutica es la necesidad de construir cimientos solidos
para una critica de la razon instrumental.?

Y, justamente, en Wahrheit und Methode (1960), su au-
tor intenta mostrar que los pilares de la investigacion herme-
néutica son precisamente el énfasis en el contexto historico y
en la tradicion cultural del intérprete:

(...) la tradicion no es algo sensible e inmediato. Es lenguaje, y el
oir que la comprende involucra su verdad en un comportamiento
lingiiistico propio respecto del mundo cuando interpreta textos.

9 Cf. Gadamer, Verdad y método: Fundamentos de una hermenéutica filosofica,
Salamanca, Sigueme, 1988, caps. 7 (esp. pp. 295-304); 9 (esp. pp. 346-70) y
11(esp. pp- 415-39).
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Esta comunicacién lingjiistica entre presente y tradicion es (...) el
acontecer que hace su camino en toda comprension. La experien-
cia hermenéutica tiene que asumir, como experiencia auténtica,
todo lo que se actualiza.!®

De esta manera, Gadamer, al igual que Arendt, se propo-
ne ir mas alla de aquella concepcion de las ciencias humanas
contaminada por la filosofia positivista, especialmente por su
definicion de método cientifico y por su exigencia de objetivi~
dad, para transitar hacia una propuesta alternativa de lo que
las ciencias humanas pueden ser en funcion de la viabilidad
de los objetivos que asuma como telos. Sin embargo, cabe
advertir aqui que ninguno de los dos autores desea condenar
o proscribir la cuestion del método en la préctica de las cien-
cias humanas sino sélo sugerir que la ‘aplicaciéon mecanica’
del asi llamado “método cientifico”, tanto en el interior de las
geitesswissenshatten como en el ambito de 1a filosofia, perpe-~
tuan una vision incorrecta de lo que constituye el entendi-
miento y de como es posible acceder a ¢l.

En efecto, mientras los historiadores y los cientificos so-
ciales tradicionales asumian el punto de vista presente del
observador como una restriccion (en la mayoria de los casos
como una distorsion) que debia ser eliminada, tanto Gadamer
como Arendt han sostenido que ‘las razones’ del intérprete
son, en realidad, una condicion necesaria de toda posibilidad
de comprension, puesto que hay una permanente relacion de
inter—determinaciones entre pensamiento, lenguaje y mundo.
Las relaciones humanas asi como las experiencias resultantes
en la interaccion entre el hombre y el mundo son discursivas
y se revelan en la palabra y en la accion; por su parte, “el
lenguaje sdlo tiene su verdadero ser en /a conversacion, en el
ejercicio del mutuo enfendimiento’. De esta manera, el parti~
cular contexto historico y cultural de un investigador no es
algo que inhibe el entendimiento sino, por el contrario, sienta
sus verdaderas bases; por ello, los pre—juicios constituyen la
directriz inicial de nuestra ubicua inquietud de interpretar al

10 Jhid,p. 554.
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mundo que nos rodea; y solamente el sentido de koiné, de
valores compartidos, hace posible el acceso a contenidos y
significados no manifiestos, pertenecientes a otras culturas o a
autores que proveen otro corpus hermenéutico para la inter-
pretacion, o, mas sencillamente, poseen otros preconceptos
con los cuales debemos poner a dialogar los nuestros: “la lin-
gisticidad de la experiencia humana del mundo proporcio-
na un horizonte mas amplio a nuestro analisis de la experien-
cia humana”.1!

La interpretacion hermenéutica y la invitacion al didlogo
entre argumentos es, entonces, un procedimiento heuristico
que descubre y dilucida acerca de los muchos significados de
las manifestaciones de nuestras experiencias —pasadas y pre-~
sentes— y gracias a esta practica se puede establecer una ra-
clonalidad dialogica que nos mueve a re-evaluar y a superar
nuestros prejuicios mas afianzados. Para decirlo con Ambro-
sio Velasco: “La decision sobre si mantenemos nuestras con-
vicciones habituales, o las sustituimos por otros presupuestos
rescatados del pasado o de otra cultura es una decision pru-~
dencial, que no puede demostrarse, ni esta libre de error. En
sentido estricto se trata de un razonamiento heuristico no
demostrativo ni algoritmico”.12

En este mismo orden de ideas, Hannah Arendt insiste en
que el filosofo —y por antonomasia también el historiador— no
deberia estar interesado en reiterar las verdades obvias ni en
hallar sus fundamentos ultimos, sino en dilucidar aquellas
experiencias que son, o han sido, relevantes para la vida
humana, y en analizarlas, no desde una perspectiva cientifica
—psicologica o socioldgica, en busca de patrones generales—,
sino hermenéutica (aunque no utiliza el término), que le
permita determinar el valor relativo (/2 relevancia) de las

11 jpid, pp. 461-463 y 530-536. (Cf., con el siguiente pasaje de Hannah
Arendt: “La inagotable riqueza del discurso humano es infinitamente mas
significativa y rica de sentido de lo que una verdad tinica podra serlo jamas”
en Arendt, Befween Fastand .. ., cit., p. 234).

12 Velasco G., A., “Heuristica y progreso de las tradiciones en las ciencias y las
humanidades”, en, Id (Coord.), £l concepto de heuristica en las ciencias y las
humanidades, México, Siglo XXI, 2000, p. 230.
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actividades, instituciones y manifestaciones de la existencia
humana, dentro del contexto historico en el cual se insertan.
Sélo asi puede el tedrico intentar mostrar el cardcter restricti-
vo del universo discursivo de /a verdad dominante (denun-~
ciar su rigidez y ceguera ideologica) y ayudar a su desmitifi-
cacion.

La argumentacion de Arendt es clara y vehemente: la re-
levancia de un significado no se define a partir de e/ método,
sino a través de una “visita” a la experiencia que el hombre
deriva de su participacion en el mundo. Toda inteleccion se
despliega en el discurso, pero antes de ¢ste esta la vivencia
que el hombre ha obtenido de aquélla. En otras palabras,
nuestra autora afirma que la actitud cognoscitiva, el telos, y
los criterios para establecer la validez de lo que sostiene aquel
que busca la verdad, ya se trate del pensador puro o del in-
vestigador que reune datos empiricos, se debe distinguir niti-
damente de los procedimientos mentales (i.e., la reflexion
fenomenologica) mediante los cuales se forman, debaten y se
aprueban las opiniones individuales, que son aquellas que, en
definitiva, conforman el pensamiento representativo, ‘pru-~
dencial’, necesario para proveer un punto de vista verosimil
acerca de nuestra interpretacion de los eventos historicos.

Asi, obsérvese como nuestra autora —por cierto, muy cer-
cana a Popper, en este aspecto— plantea su aversion al para-
digma positivista—funcionalista, todavia hoy hegemodnico en
el campo de las ciencias sociales, en el siguiente pasaje de su
ensayo “Comprension y politica” de 1953:

Quienquiera que, en las ciencias historicas, crea honestamente
en la causalidad, niega de hecho el propio objeto de su ciencia.
Esta creencia puede ser disimulada en la aplicacion de catego-
rias generales, tales como desafio y respuesta, al curso entero
de los acontecimientos o en la busqueda de tendencias genera-
les que supuestamente constituyen los estratos ‘mds profundos’
de los que emergerian los acontecimientos, que serian sus sin-
tomas accesorios. Tales categorizaciones y generalizaciones os-
curecen la luz ‘natural’ que la propia historia (4isfory) ofrece
y, del mismo modo, destruyen el auténtico relato (sfory), con
su singularidad y su significado eterno, que cada periodo his-
torico debe contarnos. Dentro del marco de categorias precon-~
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cebidas, entre las cuales la mas cruda es la de la causalidad, los
acontecimientos como algo irrevocablemente nuevo no pue-
den ocurrir; la historia sin acontecimientos deviene la muerta
monotonia de la mismidad que se despliega en el tiempo, el
eadem sunt omnia semper de Lucrecio.!3

2. La propuesta epistemologica de Arendt

A pesar del gran escepticismo de Hannah Arendt acerca
de la capacidad cognoscitiva de las ciencias sociales, la lectura
de sus escritos me ha llevado a sostener que esta fildsofa
—al contrario, por ejemplo, de los asi llamados pensadores
postmodernos— intenta acometer la debilidad epistemologica
de dichas ‘ciencias’, sugiriendo posibles maneras de abordaje
de las manifestaciones de la vida social, a través de una serie
de originalisimos y fructiferos caminos para la indagacion,
que pudieran abordar investigadores escrupulosos, de distin~
tas disciplinas, dispuestos a enfrentarse con la interpretacion
de determinados acontecimientos historicos y politicos que se
presumen que son significativos para el conocimiento histori-
co.

De hecho, en todas sus obras, desde £/ concepto de amor
en San Agustin (1928) hasta su obra pdstuma inconclusa Za
vida del espirifu (1977), Arendt buscé explayar una reflexion
sobre el juicio y la accion capaz de dar cuenta de la excepcio-
nalidad de la experiencia humana. Se adentrd por tortuosos
caminos y encrucijadas —poblados de relatos y violencia, de
intelectuales y gente comun, de gobernantes y victimas— en
busca de “destellos de luz” para poder interpretar los aconte-~
cimientos histdricos, sin subsumirlos a una ley que los prede-~
termine o supeditarlos a una verdad que los trascienda, es
decir, visitando la especificidad de la accion, pero, al mismo
tiempo, resguardando la pluralidad de interpretaciones por
parte de otras teorias explicativas.

En general, Arendt describe su enfoque “fenomenologico’
(al cual yo le anado el calificativo de “Aermencutico™) como
un proceso de cuidadosa atencion hacia la respuesta inme-

18 Arendt, “Comprension y politica” en Los origenes del.., cit., p. 42.
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diata de alguien ante un evento particular; es decir, la re~
flexion sobre como una experiencia personal ante un fend-
meno alcanza el stafus de objeto del conocimiento historico;
y, finalmente, explica que este juicio (‘politico’) o “entendi-~
miento critico”, como también lo denomina, “esta relaciona-~
do estrechamente con esa facultad de imaginacion que Kant
llamo Einbildunsgskraff’;'# literalmente, “desestructuracion”,
que significa la facultad de intuir algo sin la presencia del
objeto. Por ello, en respuesta a la critica de Eric Voegelin, de
que ella no fue exhaustiva ni objetiva en la seleccion y expli~
cacion de los hechos cuando escribid Los origenes del fotalita-
rismo, Arendt senala la direccion epistemologica a la que ella
apunta:

La experiencia personal esta necesariamente involucrada en una
investigacion histdrica que emplea conscientemente la imagina-
cién como una herramienta importante de cognicién (...) Los
“cjercicios espirituales” |que fie el calificativo empleado por
Voegelin en su reserial son ejercicios de imaginacion y ellos pue-
den ser mucho mas relevantes para el método en las ciencias his-
toricas de lo que el entrenamiento académico ha sido capaz de
captar.15

Arendt, como vemos, comparte algunos aspectos de la
conviccion de Gadamer de que la verdad historica no puede
ser descrita como el resultado de un proceso lineal y acumu-
lativo de adquisicion de conocimiento. Tampoco puede ser
definida como tal la racionalidad intersubjetiva, ni la obten-
cidn de conocimiento que se da a través de ella. Estar imbuido
en el intento de entender un acontecimiento es —insiste esta
pensadora— una propiedad de la comprension interpretativa,
aunque, evidentemente, para tener éxito en el entendimiento
no se requiere, necesariamente, estar consciente de que uno
esta involucrado como sujeto. Pero estar absorto en una tarea
de comprension, hasta el grado del olvido de si mismo, solo es
posible cuando algo nos ha llamado la atencion hasta el pun-

14 Arendt, “A Reply” [to Erick Voegelin’s Review of 7he Origins of Totalitaria-
nism) en Review of Folitics, Vol. XV, N° 1 (January 1953), p. 79.
15 Jbidem (El pasaje entre corchetes es mio).
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to de que no podemos evitar auscultarlo. Esto prueba su rele-
vancia en este sentido. No todas los hechos, instituciones, dis-
cursos, 0 personas de cualquier lugar del mundo merecen
acaparar nuestra atencion con igual infencionalidady no hay
una clase de objetos en el mundo, ya sean o no “documentos”
o “monumentos”, que podamos elegir con anticipacion, que
tengan necesariamente el ‘derecho’ de esperar la sumision del
entendimiento y de la reflexion. En sintesis, la percepcion
ocurre, mas bien, durante el proceso de la comprension her-
menéutica.

En los ensayos recogidos en Entre pasado y futuroy luego
en su libro Hombres en tiempo de oscuridad, nuestra autora
explicita su aproximacion metodologica como un “zelafo
vivo” contado por un “visitante’, quien —a través de su imagi-
nacion— va descubriendo un sentido que se le pudo haber
escurrido a los actores o protagonistas del suceso. Para la filo~
sofa judia, la reconciliacion con un mundo hostil sélo se da en
la comprension, y comprender es, ‘atraer’ los fendmenos al
campo de su significacion posible, darle un sentido a lo que
aparece. Empero, tales cronicas no podrian pertenecer al re-
ino de la verdad cientifica; solo la evaluacion del historiador o
tedrico politico puede determinar si un suceso merece ocupar
un sitial en el tiempo. De esta manera, ella reitera su rechazo
a la posibilidad de la neutralidad axiologica en el ambito de
las ciencias humanas.

Sin este tipo de imaginacion, que en realidad es la comprension,
no seriamos capaces de orientarnos en el mundo. Es la unica
brajula interna de la que disponemos. Somos contemporaneos
sélo hasta donde llega nuestra comprension. Si queremos estar
en armonia con esta tierra, incluso al precio de estar en armo-
nia con este siglo, debemos participar en el interminable didlo-
g0 con su esencia.!®

Como corolario, Arendt aduce que, a los historiadores
-y, en general, a todos los investigadores sociales— les corres-
ponde emprender una busqueda intencional y heuristica (i.e.

16 Arendt, “Comprension y politica,” en Los origenes del.., cit., p. 46.



68 EPISTEME NS, VOL. 23, N° 2, 2003, pp.55-87

fenomenologica) de 1o que con Popper podriamos denominar
“la logica de la situacion”, con miras a desarrollar una com-
prension intersubjetivamente verosimil de aquellos aconteci-
mientos que se consideran relevantes. Para ello, deben explo-
rar y hacer significativo el entramado de los sucesos acaeci~
dos, senalar como se articulan los diferentes aspectos que lo
conforman y exponer como se estructuran en un todo con-
gruente, asi como opinar acerca de las diferentes pasiones y
aspiraciones que apuntalaron o socavaron la vida social e
institucional que han devenido como consecuencia de dichas
acciones y, finalmente, someter sus hipotesis “a la conviccion
de la mejor argumentacion publica”.

En este sentido, 7z hermenéutica’arendtiana sigue siendo
fenomenologica, ya que emplea el método del “analisis inten-~
cional”, pero también debe asegurarse que “el significado
puede ser experimentado incluso donde realmente no se tiene
la intencion”. Cuanto mas vdlidos son los significados “des-
cubierfos”, menos parece que sean intencionados y mas se
afirman a si mismos como resultado de lo que Arendt, invo-
cando a Kant, denomina el sensus communis,'” el cual se va
consolidando a través de la construccion de una racionalidad
comunicativa que la deliberacion monoldgica ya no es capaz
de desarticular. De alli que la imparcialidad del historiador
no podria ser, para Arendt, tan solo el resultado de un razo-
namiento objetivo, apegado a la mera acumulacion de datos
empiricos, sino el resultado de la accion de irmaginarse’y con-
tarse a uno mismo un evento o situacion, desde una plurali-
dad de perspectivas, las cuales son las que, en definitiva,

17 Al igual que Kant, Arendt entiende por sensus communis la idea de un “en-
tendimiento comun humano”, es decir, una facultad de juzgar, que en su re-
flexion tiene en cuenta el modo de representacion de los demas para adecuar
su juicio a una razén compartida. Esto se realiza comparando su juicio con
otros juicios no tanto reales, como mas bien meramente posibles y situandose
con el pensamiento en el lugar de diversos ofros (la maxima de la mentalidad
ampliada). Si se lograse admitir que la mera comunicabilidad de nuestro pen-
samiento debe llevar consigo en si ya un interés para nosotros, con esta poten-
cial apelacion el sensus communis le conferiria a los juicios su especial vali~
dez. (Cf., Arendt, Lectures on Kant'’s Folitical Philosophy, Chicago, University
of Chicago Press, 1982, pp. 70-72.
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habrian de determinar la significacion del hecho en tanto
“espacio de aparicion publico”. En suma, una interpretacion
es relevante en la medida que haya sido elaborada como re-
sultado de haber sopesado un asunto desde una variedad de
juicios y de perspectivas, “hasta que finalmente asciende de
estas particularidades [las opiniones individuales] a alguna
generalidad imparcial”.18 Sobre este punto volveremos mas
adelante.

Ella misma calificod su propuesta “como una aproxima-
cion un poco inusual” a la investigacion en el ambito de los
asuntos humanos,!? por su ingente escepticismo respecto del
criterio de obyetividad para poder captar la singularidad de
los hechos historicos y politicos —‘objetividad’ inalcanzable,
incluso aunque alguien intentase emular al “ingeniero artifi-
cial” popperiano—; y, en general, porque estaba persuadida de
que las discusiones metodoldgicas entre los especialistas eran
auto-indulgentes e irrelevantes para establecer el grado de
certeza de sus explicaciones. En contraste, la pensadora judia
se propuso ahondar en la busqueda de un pensar que “zefo-
me el mundo”y que para ello no necesite fundamentarse en
las teorias de los grandes pensadores ni en aquel ‘conoci-~
miento’ que las asi llamadas ciencias sociales alegan proveer,
sino en un saber que se fundamente en la capacidad de juz-
gar, y cuya verdad solo pueda ser construida a partir de la
deliberacion publica entre los actores y espectadores que la
hayan experienciado o introyectado.

Arendt observa que esta ‘actitud pragmatica’, inherente a
la ‘hermenéuftica historica, tiene su origen remoto en el filo~
sofo italiano de comienzos del siglo XVIIL, Giambattista Vico,
quien fuera el primero en argumentar que podemos apre-
hender lo que hacen los hombres de si mismos, desde sus
acciones, porque la historia estaba “fiecha” por nosotros; en

18 Arendt, Between Fast and..., cit., p. 242. En el contexto de la hermenéutica
arendtiana, la expresion “generalidad imparcial” significa “equilibrio reflexi-
vo”. No se trata, por lo tanto, de apelar a alguna suerte de ‘objetividad’ o ‘neu-
tralidad’, posturas que segun Arendt no son aplicables a la experiencia
humana.

19 Arendt, “A Reply” en Review of Politics... cit., p. 77.
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cambio, como la naturaleza —argiiia Vico—, estaba “hecha”
por Dios, las ‘razones que producen los fendmenos naturales
se mantienen secretas.?® En este contexto cobra sentido el
siguiente pasaje de Arendt, que de otra manera pudiera in-
terpretarse como fruto de su fantasia.

Siempre he creido [-azguye-] que no importa cuan abstractas
puedan parecer nuestras teorias o cuan consistentes parezcan
nuestros argumentos, hay incidentes ¢ historias detras de ellos
que, a pesar de nosotros mismos, contienen en pocas palabras el
significado completo de lo que sea que tengamos que decir. Este
lacto de relatar hisforias] implica mas que una operacion técnica
o logica, (...)—surge de la realidad del incidente, y los incidentes de
la experiencia de la vida deben conservar sus senales indicadoras,
de las cuales toman su conducta, para no perderse a si mismos (...)
El unico beneficio que alguien pudiera esperar legitimamente de
éstas, las mas misteriosas de las actividades humanas, no son ni
definiciones ni teorias, sino méds bien, el lento y laborioso descu-
brimiento (...) del entorno, en el cual algun incidente ha sido i/u-
minado completamente durante un instante.?!

De modo que, para Hannah Arendt, la verdad ni esta da-
da con antelacion ni deviene mecanicamente del mundo na-~
tural. La verdad es un sentido buscado que surge de la accion
del hombre, en su elan de darle facticidad y validez a su liber~
tad; una verdad que ha sido penetrada por la reflexion critica,
que obedece a una especifica racionalidad (intersubjetiva), la
cual, a su vez, es producto de aquellos acuerdos logrados —
nunca definitivos— que son conmensurables dentro del con-~
texto de una pluralidad de opiniones que se complacen en
confrontarse entre si. Mds aun, la validez de los principios
convenidos depende, exclusivamente, de que un grupo, que
se ha constituido como comunidad, se comprometa a respe-
tarlos. Su legitimidad proviene de compartir un bagaje cultu-~

20 Arendt, Between Fast and..., cit., pp. 57-58.

21 Arendt, “Action and the Pursuit of Happiness,” conferencia pronunciada en la
reunion anual de la American Folitical Science Association (1960), citada por:
Hill, M., “The fictions of Mankind and the stories of Men”, en Id., Hannah Ar-
endt: The Recovery of the Public World, New York, St. Martin’s Press, 1979,
p. 296. (Enfasis mios).
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ral y territorial, y no tiene nada que ver con la fuerza vincu-~
lante de un dogma; aunque, lamentablemente, en muchas
ocasiones, los dogmas son asumidos —temporalmente— por
una congregacion como su verdad. En sus palabras:

En lugar de la verdad (...) se dan momentos para la verdad,y estos
momentos son de hecho los unicos medios de articular este caos
de vicio y maldad. Tales momentos surgen inesperadamente como
oasis en el desierto. Ellos son refafos, y dicen con absoluta breve-
dad de qué se trata todo.22

Los “relatos” a los que alude Arendt, son, en realidad,
remembranzas por medio de las cuales la imaginacion recred
los eventos y experiencias de la época. Cuando ella logra eva-~
dir la garra del nazismo, sintié la necesidad de conversarias
con otros y, a través de su relato, revivirla realidad de su ex-
periencia, para restifuir asi un senfido de humanidad ante
aquellas personas con las cuales podria compartir a/go del
mundo.?? Es por ello que, al escribir Los origenes del fotalita~
rismo, su autora se impuso el desafio de narrar este aconte-
cimiento de un modo tal que pudiera transmitir a sus lectores
la experiencia de dialogar con los actores y de interpretar
hechos, incluso los cotidianos, a la hora de sopesar tan com-
pleja situacion historica, tratando de no apelar a universales
preconcebidos.

Hannah Arendt sostiene que las explicaciones historicas
pueden ser asumidas como propuestas de uno o varios auto-
res, los cuales, a través de su imaginacion, deben frascender
las limitaciones de los hechos y la informacion, con el fin de
transmitir “una historia cardinal y provocativa”. Arendt insis-~
te, incluso, en la relevancia del lenguaje poético-metafdrico
para que la palabra y la imagen tiendan un puente entre la
intuicion de ‘la verdad’ (no /a verdad factual) y su articula-
cién discursiva (no reducida a categorias y formulas). Segun
ella, existira siempre una brecha entre el significado de un

22 Arendt, “On Responsibility for Evil”, en Falk, R. A,; Kolko, G., y Lifton, R. J., (eds.),
Crimies of War, New York, Vintage Books, 1971, p. 500. (Enfasis mios).
25 Arendt, Hombres en fiempos de oscuridad, Barcelona, Gedisa, 1992, p. 35.
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enunciado que desea transmitir un sujeto —individual o colec~
tivo—, a través de su discurso o de su accion, y el significado
que infiere el receptor de ese discurso y el investigador acu-~
cioso. El lenguaje no comunica la verdad sino aquello que
“parece verdad’ el significado de esta “aparicion” siempre
sera variable y multiple, imposible de fijar de un modo defini-
tivo.24

Un relato —afirma Arendt- puede ser bajo ciertas condi-
ciones, una fuerza critica mas poderosa que un andlisis tedri-
co. En una sociedad donde la abstraccion de las ciencias so~
ciales a veces enmascaran los conflictos reales, una narracion
hébilmente enhebrada puede aclarar los supuestos escondi-~
dos en argumentos aparentemente neutrales y ponerlos a
prueba. La reflexion hermenéutica invita al compromiso cri-
tico entre un investigador y un acontecimiento y, mas impor-~
tante aun, entre teorias diferentes acerca de las “relaciones
inter—textuales” entre discursos y sus contextos, de una ma-
nera en que no puede hacerlo la asi llamada ‘ciencia social’,
una ciencia que ella califica de impersonal y que —como
afirmabamos supra— tiende a postular dogmas.25

De igual manera, nos advierte que, por mas que el relato
intente ser un refrato fiel de la experiencia, no es, y no puede
incluso pretender ser, un vulgar retrato desinferesado de la
experiencia. No se trata de proponer una descripcion cientiti-
camente acertada de la realidad; la narracion —afirma— es un
arte mds bien que una ciencia. Entonces, jen qué difiere el

24 Arendt, H., “El pensar y las reflexiones morales” en Id, De la historia... cit.,
pp-129-133.

25 Arendt, Befween Fast and..., cit., pp. 75-86. Agnes Heller comparte este punto
de vista cuando afirma: “La ciencia social extrae el significado de lo significa-
tivo; por ejemplo, los testimonios de los testigos de los acontecimientos, testi-
monios de los miembros participantes de una forma de vida, tanto si estas
personas estan vivas como si estan muertas, o testimonios escritos sobre testi~
monios, o sobre objetivaciones de cualquier tipo. La objetividad requiere que
se escuche a todos los testigos si su testimonio es de importancia para el tema
que se investiga. Ademas se les debe prestar atencion igual (ser escuchados
con imparcialidad). Ningun cientifico social puede decidir de antemano qué
testimonio creera. Es solo después (...) de haberlos comprendidoy comparado,
cuando el cientifico dara mas crédito a un testimonio que a otro”. (Heller, A.,
Historia y futuro, Barcelona, Peninsula, 1991, p. 39).
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trabajo del historiador y del tedrico social de una conversa-
cion entre amigos o de la ficcion? Ciertamente, el rigor em-~
pleado para recabar hechos significativos depende de la habi-
lidad de reconstruir acontecimientos ocurridos, atendiendo a
su verosimilifud infersubjefiva. Los relatos, aunque son frutos
de la imaginacion, no son ficciones sino “descubrimientos’.
Para Arendt, un investigador social no es simplemente un
antologista, utiliza su imaginacion para visitar fendmenos y a
medida que sigue las “seriales indicadoras” de su encuentro,
va descubriendo la clave para la seleccion de aquellos aconte-~
cimientos que a la postre considerara como los mas notables a
ser narrados. Mas aun, a diferencia de lo que sucede en una
ficcion, la trama de una res gestac emerge del conflicto real
entre un conjunto de caracteres y adquiere su relevancia, no
como resultado de 1a ‘belleza’ de la fantasia, sino a través de la
historia rerum gestarum elaborada por los actores, los espec-~
tadores y los analistas, que de esa forma inferpretan los acon-
tecimientos ocurridos. Al teorizar sobre las consecuencias que
han trascendido al hecho acaecido, el investigador debe in-~
corporarlas a su ‘relato’ y darles un orden de resignificacion;
los detalles tienen que ser matizados segun su importancia,
las causas y las consecuencias tienen que ser vistas desde dife-
rentes angulos. El guidno es si la teoria resultante es verdade-
ra, segun los criterios que impone el rigor cientifico, sino si
ella representa fidedignamente, es decir, intersubjetivamente,
la realidad de lo que ocurrid y si fransmite, con fuerza critica,
su significado. Para Arendt no existen reglas que determinen
la comprension, sino que ‘un rayo de luz’, de pronto, ‘lumi-
na’ un dato de la experiencia y accedemos a su verdad. Lo
importante —asegura ella— es, si alguien puede reconocer la
influencia del relafo en su propia experiencia; y esa identifi-
cacion seria de hecho la tinica fuente de certeza que puede
proveer la historia con sus explicaciones. Este seria el ‘enfo-
que hermenéutico que Hannah Arendt considera como el
mas adecuado para el quehacer ‘cientifico’ de la historia.



74 EPISTEME NS, VOL. 23, N° 2, 2003, pp.55-87

En efecto, como lo he venido senalando en algunas de
mis publicaciones anteriores,?6 Arendt considera que para
emprender un examen riguroso y exhaustivo de los aspectos
mds relevantes de una determinada /exisy de una determina-
da praxis de un grupo humano, se debe elaborar una indaga-
cion critica que permita determinar “e/ momento hermenéu-~
tico’?7 de las expresiones politicas y culturales inherentes a la
vita activa de una comunidad humana dentro de un dmbito y
un tiempo particular y que cualquier interpretacion histdrica
o0 politica —que aspire a ser verosimil- debe asumir como telos
poner de relieve la posible significacion que las experiencias
visitadas puedan representar para los actores —y espectado-
res— sociales, y no intentar someter a prueba sus conjeturas
(o cual de todas formas es imposible, porque las acciones
humanas son unicas e irrepetibles), bajo la equivoca presun-~
cion de que la verdad cientifica sdlo se puede obtener a través
de la corroboracion o “falsacion” (Popper dixif) de sus enun-
ciados.

Arendt misma caracteriza lo que yo he denominado:
“punto de partida hermenéutico—fenomenologico para la
comprension de hechos historicos y de fendmenos politicos”,
de la siguiente manera:

Para nosotros, la aparicion —algo que ven y oyen otros al igual que
nosotros— constituye la realidad. Comparada con la realidad [fe-
noménical, que proviene de lo visto y oido, incluso las mayores
fuerzas de la vida intima —las pasiones, los pensamientos, las deli-

26 Cf. Kohn, C., “Hermenéutica y discurso politico: una aproximacién desde la
filosofia de Hannah Arendt” en Akademos (Revista de la Comision de Estudios
de Pos{grado de la Facultad de Humanidades y Fducacion de la U.C.V)), Vol.
3, 1n° 2, julio-diciembre 2001, pp. 95-112.

27 Utilizo la expresion “nomento hermenéutico” desde una perspectiva cercana
a la de Karl-Otto Apel, cuando afirma que la verdad ha de encontrarse -
dilucidarse- siempre en una determinada construccion de sentido, que el
propio Apel define como la historicidad del sentido, en tanto ésta apunta hacia
la finitud de los seres humanos, hacia su inmersion en la historia. De alli que,
en ultima instancia, el momento hermenéutico —arguye el mencionado
fildsofo-~ consiste en tener en cuenta la precomprension ya siempre articulada
lingiiisticamente en el sentido del “publico estado de interpretado” del
mundo, entretejido con las formas de vida correspondientes. Cf. Apel, K-O.,
La transtormacion de Ia filosofia, Vol. 1, Madrid, Taurus, 1981, pp. 217 y ss.



CARLOS KOHN/ La naturaleza de la ‘verdad’ histérica:
Una aproximacion desde la ‘hermenéutica’ arendtiana 75

cias de los sentidos— llevan una incierta y oscura existencia hasta
que se transforman, desindividualizadas, en una forma adecuada
para la aparicion publica. La mas corriente de dichas transforma-
ciones ocurre en el relato historico y en la transposicion artistica
de las experiencias individuales. (...) La presencia de otros que ven
lo que vemos y oyen lo que oimos nos asegura de la realidad del
mundo y de nosotros mismos (...) Vivir juntos en el mundo signi-
fica en esencia que un mundo de cosas esta entre quienes lo tie-
nen en comun (...) La realidad [Aisforical radica en la simultanea
presencia de innumerables perspectivas y aspectos en los que se
presenta el mundo comun y para el que no cabe inventar [una]
medida o denominador comun. Sélo donde las cosas pueden verse
por muchos en una variedad de aspectos y sin cambiar su identi-
dad, de manera que quienes se agrupan a su alrededor sepan que
ven lo mismo en total diversidad, puede aparecer, auténtica y ver~
daderamente, la realidad mundana.?8

En general, el objetivo epistémico que Hannah Arendt se
planted, fue analizar el discurso politico y descubrirlos signi-
ficados de los hechos resaltados por esos discursos, con el fin
de salvaguardar la integridad del ambito de lo publico. Sera
necesario entonces —lo reitera en numerosas oportunidades—
repensar la relacion entre verdad y politica, razon y juicio,
pensamiento y accion, a la hora de exponer, ante ‘el otro’,
nuestra percepcion?® de aquellos sucesos relevantes que ejer~
cieron y aun ejercen su influencia sobre nosotros, aunque
admite que las estructuras significantes de nuestro pensa-
miento y de nuestra accion no son facilmente aprehensibles y,
por ende, requieren de indagaciones exhaustivas, provistas de
una buena dosis de imaginacion; empero, confra Kanty, por
cierto, muy cercana a Marx en este punto, sostiene que los
conceptos se hallan incrustados en la experiencia y no son
impuestos por el fildsofo. Obsérvese como lo expresa en el

28 Arendt, The Human Condition, Chicago, The University of Chicago Press,
1969, pp. 50, 52 y 56-57 (Enfasis mios).

29 Para Hannah Arendt, el a-parecer algo se corresponde con el hecho de que
cada apariencia es percibida por una pluralidad de criaturas (seres humanos
y animales): “no solo estamos en el mundo, sino que formamos parte de ¢1”.
Y, ello a raiz de que, en tanto que agentes, somos al mismo tiempo sujetos
perceptores y objetos percibidos, compartimos un espacio y un tiempo. (Cf.
Arendt, The Life of ..., cit., p. 20).



76 EPISTEME NS, VOL. 23, N° 2, 2003, pp.55-87

siguiente pasaje de su “Prefacio” a Between Fast and Future:
Six Exercises in Political Thought:

(...) mi suposicion es que el pensamiento mismo nace de los acon-~
tecimientos de la experiencia vivida y que debe mantenerse vin-
culado a ellos como los unicos indicadores para orientarse (...) Es~
te gradual desplazamiento [de la reflexion especulativa a la inda-
gacion fenomenoldgical no es arbitrario, porque hay un elemento
de experiencia en la interpretacion critica del pasado, una inter-
pretacion cuyo principal objetivo es descubrir los auténticos ori-
genes de los conceptos tradicionales para poder destilar de ellos
nuevamente su espiritu original, el cual se ha evaporado triste-
mente de las mismas categorias fundamentales del lenguaje politi-
co —tales como libertad y justicia, autoridad y razdn, responsabili~
dad y virtud, poder y gloria— dejando fras si cdscaras vacias con
las que ajustar casi todas las cuentas, sin importar su realidad fe-
noménica subyacente.3°

Arendt se distancia asi de las concepciones sustancialistas
de la metafisica. Es decir, la tradicion metafisica que conside-~
ra a los conceptos como términos rigidos, como valores abs-~
tractos universales. Por el contrario, propone redefinir las
categorias filosodficas dentro de sus nuevos contextos, darles
un sentido historico y no trans-historico.

Mas aun, para Arendt, toda inferpretacion cuya argu-
mentacion lograse ser aceptada intersubjetivamente como
verosimil, ofrecia “destellos de luz” imprescindibles para di-~
lucidar las caracteristicas y limitaciones fundamentales de las
acciones del hombre en general y de la vida politica en parti~
cular. Se trataria de desfellos que pudieran servir de punto de
partida para denunciar las verdades asépficas, los proyectos
ideologicos y los argumentos seductores, con el proposito de
persuadir a los integrantes de la comunidad de que los some-~
ta siempre a la defiberacion puiblica entre sus miembros. Sos-~
tenia, ademas, que incluso si un discurso muestra que posee
una estructura semdntica cabalmente coherente, ello no seria
suficiente garantia para asegurarnos de la “ransparencia’ del

30 Arendt, H., Pefween Fast and..., cit., pp. 14-15. (Los pasajes entre corchetes
son mios).
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discurso, porque en el lenguaje hay “pensamiento congela-
do’, es decir, que los vocablos responden a significados petri-
ficados o manipulados, por lo que deben ser contrastados
recurriendo a la experiencia histdrica y poder asi reconstituir
su sentido original.

La discipula de Heidegger se propone des—cubrirlos.3!
Trabaja, ‘desincrustando’ conceptos, clarificando las superpo-
siciones de sentido y siguiéndole la pista a los deslizamientos
semanticos, a través de su contextualizacion, de manera que
—para ella— el acto de conocer tiene algo que ver con redes-
cubrir un sentido que se ha diluido. “Es indispensable rastrear
las huellas de los conceptos politicos hasta llegar a las expe-
riencias concretas que les dieron vida”, a través de la busque-
da intencionada de su significacion historica y actual; de ma-
nera que el uso discursivo de conceptos tales como revolu-~
cion, libertad, despotismo, democracia, ..., implica que su
respectiva Aistoricidad de sentido se infiere y articula a partir
de experiencias relevantes de relaciones y practicas humanas,
por lo que no pueden ser analizados ni definidos de forma
abstracta, ni considerados aisladamente. Los enunciados his-~
toricos adquieren su status de verdad sdlo cuando son postu-~
lados para intentar aprehender acciones especificas que han
logrado ser percibidas intersubjetivamente como relevantes y,
aunado a ello, cuando dichas acciones hayan sido contextua-~
lizadas (el ‘rmomento hermenéutico) en cuanto a sus conse-~
cuencias y significado.

Cabe aclarar, no obstante, que “e/ rastreo de las huellas
de los conceptos politicos”, para “depurar” un sentido que
“se ha diluido”, tal como ella lo propone, no implica la bus-
queda de un suceso originario, de un arché, que fuera el pri-

31 Siguiendo a Heidegger (-y, como hemos visto, coincidiendo implicitamente
con Gadamer-), Arendt considera que /a verdad en la historia es el resultado
de la aletheia de lo acaecido. Cabe acotar aqui que el término aleman utiliza-
do por Heidegger en este contexto es el de “Lichfung”, (literalmente: despe-
jamiento), un claro de luz que se ha abierto dentro de un espacio que se en-
contraba previamente a oscuras. Para Arendt, al igual que para Heidegger, el
acto de conocer puede ser definido prosaicamente como una: “apertura a lo
visible”, o como le gustaba decir a ella: “un destello de Iuz en la oscuridad”.
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mero en el orden cronoldgico y, a la vez, la causa o clave de
todo el acontecimiento, objeto de la explicacion historica, sino
mas bien que el inicio involucra una pluralidad de eventos,
en su mayoria fortuitos, que confluyen en “un nuevo espacio
de aparicion”. Esta actitud anti-metafisica de la filosofa judia
se evidencia en su decidida actitud contra cualquier apela-
cion a alguna suerte de manifestacion de esencias atempora-
les en 1a historia. Asi, su denuedo por impugnar la interpreta-
cion standard del fendmeno totalitario, o de cualquier otro
hecho significativo de la experiencia humana, formulado en
términos de consecuencia necesaria de una dialéctica del
lluminismo o como simple manifestacion de una supuesta
‘astucia de la razén’ instrumental, inherente a la civilizacion
occidental, ha sido lo que suscitd, en buena medida, el recha-~
70 de muchos historiadores y politdlogos a sus planteamien-
tos. Por cierto, ella tampoco se adhiri6 a la via senalada por
Popper, quien sugirid que la “clausura total de la sociedad”
tiene como protagonistas a aquella corriente filosofica que se
inici6 con Platén y que en la época moderna tuvo como sus
mas preclaros exponentes a Hegel y Marx. Arendt, por el con-
trario, reitera la “terrible novedad del totalitarismo” y ataca
cualquier intento de reducir “un fendmeno nuevo a viejas
ideas o experiencias”, a través de una teoria o ideologia; esto
no significa, sin embargo, que no se puedan formular “hipo-
tesis audaces” en el mismo sentido que Popper auspicio para
la ciencia.

Coherente con su postura, Hannah Arendt se abocd por
mas de cuatro décadas a intentar mostrar, no sélo mediante la
aproximacion fenomenoldgica—discursiva (La condicion
humanay Entre el pasado y el futfuro, por mencionar tan solo
dos de sus obras filosoficas mas importantes) y el discerni~
miento heuristico (Fichmann en Jerusalén ..., Las crisis de la
Republica, en su busqueda de ejemplos paradigmaticos), sino,
también, evaluando la res gestae, a través de una “visita” in-
tencionada —que he calificado de hAermencutica— a distintas
crisis (“cristalizaciones’) historicas de su particular eleccion
(Los origenes del fotalitarismo; Sobre la revolucion, etc.), que
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el poder politico no se genera siguiendo el contrato hobbesia-
no de sumision o de cesion de poder al Estado, sino que surge
de la construccién de espacios publicos de deliberacion y de
promesas mutuas entre los ciudadanos, para afirmar su liber-
tad ante cualquier coercion ejercida por la autoridad institui~
da. Bajo esta premisa, podemos senalar que su preocupacion
consistia, fundamentalmente, en escudrinar los origenes no
pervertidos de los hechos histdricos, examinando la relacion
entre la politica y la condicidn humana, a partir ora del mo-
delo que le ofrece la polis griega como 7ipo Ideal (en el senti-
do weberiano) ora asumiendo el efhos civico-republicano
como buildung de la democracia.

Asi, como ejemplo de su ‘metodologia de investigacion’
historica, podemos afirmar que cuando la fildsofa judia in-
tenta teorizar sobre la “banalidad del mal”, visifa diversas
crisis historicas con la finalidad de mostrar, con ejemplos
concretos, el nucleo fundamental de su teoria. Su objetivo
habia sido siempre senalar como los hechos acontecen en un
determinado contexto historico, que la teoria postula como
momento hermenéutico 'y que pueden ser explicados acu-
diendo a la Aistoricidad del sentido, en tanto esta ultima des-
congela el fendmeno a interpretar. A través de este approach
se perfila un modelo de entendimiento que ella intenta cons-
truir a partir de una descripcion historica que rememora —y
enjuicia, implicitamente— un evento. Por ejemplo, en relacion
con el fendmeno totalitario, se pronuncia por recuperar una
historiografia fragmentaria capaz de presentarlo como un
agravio incomprensible e injustificable que afrenta al sentido
comun, pero que estd pleno de significados que condicionan
la vida del hombre contemporaneo.

Segun Arendt, la crisis de comprension de este fendmeno
afecta directamente a la politica practica y le asesta un duro
golpe a las teorias historicas tradicionales, que han sido inca-
paces de hacerle frente a esta crisis, en tanto siguen obstina-
das en utilizar las categorias ad usum como recursos para la
formulacion de sus hipotesis de aproximacion a su objeto de
estudio. Esta crisis de la comprension tiene su equivalente cri~
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sis del juicio en el ambito de la deliberacion, es decir, en
nuestra capacidad de evaluar significados relevantes sin caer
en la trivial dicotomia de aprobacion o rechazo, o de catalo-
gar meramente como bueno o como malo. Ella hace hincapié
en que los acontecimientos historicos adquieren forma dentro
de la red de la pluralidad y pueden ser apreciados como los
objetos estéticos, porque ellos no pueden ser explicados en
términos cuantitativos, ni juzgados con referencia a un pro-
pdsito externo o principio. El juicio coloca en primer plano la
relacion original entre pensamiento y accidn, a través del
lenguaje, que segun ella ha estado desempenando siempre un
valor fundamental en la revelacion de /a verdad de los hechos
que compartimos los hombres en el mundo. Juzgar significa
pensar y expresar lo que se hace o la opinion que se tiene
sobre algo acontecido, es decir, “hablar de ello”, indicando
responsabilidades propias y ajenas, y tomando posicion con
respecto a lo que sucede. Un relato novedoso y esclarecedor
es aquel que es capaz de transmitir el sentido profundo y ori-
ginal de un acontecimiento que se ha comprendido desde
multiples puntos de vista. Al mismo tiempo, no teme juzgar,
intersubjetivamente, las influencias de ese suceso o producto
cultural. Ademas el juicio (o “e/ gusto”), acota ella, “decide no
sélo cdmo debe mirarse el mundo sino también quiénes per-
tenecen a €1”.32 En suma, para Hannah Arendt, el juicio es la
facultad ‘politica’ por excelencia; y, el pensamiento represen-~
tativo y la imparcialidad son los atributos exigibles a quienes
desean participar en la deliberacion.

Con esta advertencia nuestra autora se propone preser-
var la relacion interna entre la imaginaciony la razon discur-
siva, es decir, definir a la imaginacion como una facultad
intelectiva. Lo consiguié mediante un recurso muy peculiar.
Para ella, pensar es una actividad mucho mas de demolicion
que de construccion, su motivacion primordial es la de ven-
cer obstaculos. Estos impedimentos son los dogmas que rigen
nuestras vidas, aquellos valores, principios y conceptos que
tienden a determinar nuestros juicios (0 mejor: pre—juicios)

32 Arendt, Between FPast and... cit., p. 223.
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como salvaguardas enganosas de una vida social irreflexiva.
La imaginacion es —asi la define ella— el “vienfo del pensa-
miento”, la préctica que libera la facultad de juicio entendida
como la capacidad de ascender, imparcialmente, es decir, sin
la guia de ninguna norma, de lo particular a lo universal; y,
sobre todo, la facultad “para distinguir el bien del mal y lo
bello de lo feo”.33 Como se sabe, Kant llama a este procedi-
miento del juicio: “a subsuncion de la propia imaginacion (a
propdsito de una representacion por la que un objeto es da-~
do) bajo la condicion de que en general el entendimiento
avance desde la intuicion hacia conceptos (...) [procedimiento
que] tiene que reposar, por tanto, en un sentimiento que
permite juzgar el objeto segun la conformidad a fin de la re-
presentacion (por la cual es dado un objeto) para el fomento
de la facultad de conocimiento en su libre juego”.34

De esta manera, Arendt acude no tanto a Gadamer sino a
Kant para sustentar los fundamentos epistémicos de su enfo-
que hermenéutico, definido por ella como “e/ fraslado de la
experiencia, via la imaginacion, al criticismo”. Especifica-
mente, recurre a la Critica del Juicio para obtener los recursos
conceptuales que necesita para resolver el problema que ella
denomina “el pensar politico sin barandilla”*> con lo cual
quiere decir discurrir sin utilizar los conceptos tradicionales,
puesto que ellos ya no nos sirven para aprehender los feno-
menos que nos proponemos explicar. Por “balaustre” entien-~
de Arendt las “categorias y formulas que estin fuertemente
Inculcadas en nuesfra mente pero cuyas bases de experiencia
han sido olvidadas y cuya plausibilidad reside en su consis~
fencia intelectual mds bien que en su adecuacion con Ios
eventos actuales”38 Ellas son, en otras palabras, abstracciones
que son impuestas sobre eventos por la fuerza del habito.

38 Cf. Arendt, H., The Life of ..., cit., pp. 75-77,85-86 y 192-193.

3 Kant, K., Critica de la facultad de Juzgar, Caracas, Monte Avila, 1991, p. 198.
(Los entre-paréntesis estan en el texto, el entre-corchete es mio).

35 Arendt, “Arendt sobre Arendt. Un debate sobre su pensamiento”, en /., De Ia
hisforia ... cit., pp. 168-170.

36 Arendt, “Personal Responsibility under Dictatorship”, en 7he Listener, (6 de
Agosto de 1964), pp. 185-187.
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La metdtora de la barandilla es, sin lugar a dudas, una de
las ingeniosas maneras a través de las cuales Hannah Arendt
intenta resolver la antinomia entre el escepticismo particula-
rista y el universalismo abstracto. Subir o bajar por una esca-
lera sin pasamano puede ser mas agotador y quizds mas
arriesgado que con uno, pero es mas vigorizante. FPensar sin
asideros es un llamado a crear “un nuevo tipo de pensamien-
to que no necesite ni de pilares, ni de estandares, ni de tradi-
ciones; es decir, que pueda moverse libremente sin muletas
sobre terreno desconocido”.3” Es una forma de proceder en
que las categorias criticas no son impuestas, sino inspiradas
en el compromiso propio con un fendmeno. Por otra parte, se
trata de elaborar juicios que tengan el valor de interpelar a la
realidad, en lugar de elegir la comodidad de atrofiarse como
en el caso de los dogmas que se vuelven insensibles a ella y
que les basta con fundamentarse en normas preestablecidas.
Estos juicios —que emiten tanto aquellos que se hayan presen-
tes como los que resultan de imaginarnos la perspectiva de los
ausentes— son el resultado de la visifa que realiza el tedrico
social, a través de su imaginacion, a un acontecimiento nota-
ble que ha llamado su atencion.

(...) el mundo esta lleno de historias, de hechos y ocurrencias, de
sucesos extranos que solo aguardan para ser contados, y la razén
por la cual, por lo general, estos hechos no son relatados es (...) la
falta de imaginacion: pues solo si puedes ser imaginativo con lo
que de todas maneras ha sucedido, repetirlo en la imaginacion,
veras las historias, (...) Sin repetir la vida en la imaginacion no se
puede estar del todo vivo, la “falta de imaginacion’ impide que las
personas ‘existan’.?8

Sin embargo, de este planteamiento no debe desprender-~
se que la imaginacion sea un mero producto tedrico del ‘ejer-
cicio intelectivo’ de la razén, aunque asuma como precondi-
cion los pardametros de la racionalidad critica. Entrana, por
sobre todo, la facultad de juzgar, aquella actividad reflexiva

87 Arendt, Hombres en tiempos..., cit., p. 20.
38 Jbid,p. 83 (Enfasis mio).
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que Arendt —evocando a Kant— ha denominado “mentalidad
ampliada”, es decir, la capacidad del individuo de formarse
su propio juicio, teniendo simultdneamente en cuenta las
opiniones que podrian tener los que estdn ausentes, cuando
se trata de ponderar determinado tema desde diversos puntos
de vista; la posicion de ‘los otros’. Asi pues, para imaginar el
juicio de otra persona debo imaginar como juzgaria yo si
estuviera en el lugar de esa persona. No obstante, nuestra
filosofa alerta que la mentalidad ampliada “no es una cues-
tion [ni] de empatia, como si se tratara de ser o de sentir como
alguien mas [ni] de hacer un recuento de los presentes para
lograr una mayoria, sino de ser y pensar en mi propia identi-
dad [en las posiciones] donde de hecho no estoy”.3 Para
Arendt, /a verdad se encuentra en el didlogo y no en la impo-
sicion del propio punto de vista, y quienes participan en ¢l no
solo buscan un acuerdo pragmatico acerca del significado,
‘siempre transitorio’ de esa verdad, sino una transformacion
de la experiencia que tenemos en comun.

Es posible que, en relacion a su concepto de mentalidad
ampliada, su fuente no haya sido sdlo Kant, sino tambi¢n
Heidegger (aunque Arendt no lo haya senalado), ya que
quien fuera su maestro en Friburgo se planted la cuestion de
si es posible “transponernos en otro ser humano”, #° y afirma
que la compenetracion entre seres humanos no es un pro-
blema epistemologico, ni un problema de saber como un
hombre comprende a otro hombre, nos conocemos porque
nos parecemos*! Empero, Heidegger no explica cémo se lo-
gra esa “transposicion” y es por ello que Arendt acude a la
hermenéutica—fenomenoldgica y a la imaginacion como re-
cursos epistémicos.

39 Arendt, Between Fastf and..., cit., p. 241. También en esta interpretacion de la
“mentalidad ampliada’ encuentro una gran similitud entre Arendt y
Gadamer. Cf., por ejemplo, con el siguiente pasaje de Gadamer: “Comprender
lo que alguien dice es (...) ponerse de acuerdo en la cosa, no ponerse en el lu-~
gar del ofro y reproducir sus vivencias”. (Gadamer, Verdad y Meétodo: Fun-
damentos... cit., p. 461).

40 Heidegger, M., The Fundamental Concepts of Metaphysics, Bloomington,
Indiana University Press, p. 205.

41 1bid,, pp. 206-208.
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La funcion de la Aermenéutica es entrenar “a la imagina-
cion de uno para ir de visita” *2 y visitar involucra el trabajo
que hace el pensamiento representativo durante la accion de
juzgar un acontecimiento. En esta operacion, el rol de la ima-
ginacion “nos permite ver las cosas con su verdadero aspecto
(...) a una determinada distancia, de tal forma que podamos
verlo y comprenderio sin parcialidad ni prejuicio, colmar el
abismo que nos separa de aquello que estd demasiado lejos y
verlo como si fuera familiar. Este ‘distanciamiento’ de algunas
cosas y este tender puentes hacia otras, forma parte del dialo-
<0 establecido por la comprension con ellas; la sola experien-
cia instaura un contacto demasiado estrecho y el puro cono-
cimiento erige barreras artificiales” .43

O, para decirlo de una manera mas sencilla, mientras el
“filosofo kantiano’ trasciende (universaliza) su propia posi-
cion para adoptar el punto de vista de cualquier hombre, el
‘hermenéuta arendtiano’ imagina como ¢l podria sentir y
pensar (particulariza) como si fuera uno de los personajes
involucrados en cada una de las historias que resultan de los
hechos acaecidos. En el caso de Arendt, se trata de reivindicar
la capacidad de juicio critico infersubjetivo de los seres
humanos, al momento de reflexionar éstos sobre su propia
experiencia, y su habilidad de discernimiento valorativo
cuando interpreta la verdad de esos acontecimientos. A esta
“capacidad de juzgar” Arendt la define como “la facultad de
ver las cosas, no solamente desde un punto de vista personal,
sino en la perspectiva de todos aquellos que se encuentran
presentes, [practica que permite] orientarse en el dominio
publico, en el mundo comun”.#4 En ello radica la condicidén
de ‘objetividad’ de una teoria, no en la neutralidad axioldgica
del investigador.

42 Arendt, Lectures on Kanf’s ... cit., p. 43. )

45 Arendt, “Comprensién y politica” en Los origenes del.., cit., p. 45. (Enfasis
mios).

44 Arendt, Befween Past and..., cit., p. 221.
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3. Conclusiones

Hemos visto como Hannah Arendt identifica la actividad
del juicio con la distancia de la imparcialidady considera que
analizar los acontecimientos humanos desde la perspectiva de
una ‘hermenéutica—fenomendlogica’, es decir, como resulta~
do del debate publico acerca de la validez y de la facticidad de
los discursos, implica de entrada asumir una postura critica,
despojada de intereses subalternos. De ello se desprende que
la funcion politicamente relevante del juicio requiera de una
koiné del sentido y no sea una actividad privada que pueda
ejercerse en soledad, a tal punto que las opiniones de los au-
sentes deben ser ponderadas con la misma ecuanimidad que
las nuestras ya que son requeridas como criferio de relevan-~
cia, y por ende de ‘verosimilitud’ de nuestros enunciados so-
bre el mundo, prefigurando la identificacion entre sentido
constituidoy explicacion historica.

En este sentido, el trabajo de /a imaginacion al visitar es
doble. Ella me distancia de lo familiar y me lleva a puntos de
vista que no me son familiares. El propdsito de su momento
abstracto es alcanzar un tipo de igualdad formal entre uno
mismo y los otros, al convertirme en “otro” para mi mismo. El
momento de la visita fomenta una igualdad practica de los
asuntos al multiplicar las historias en las cuales yo me imagi-
no que soy un actor. Una suposicion tras el ir de visita es que
uno no puede pensar en términos de lo que es bueno para
otros que son diferentes sin pensar en lo que ellos creen que
es bueno, y que el historiador no puede desdeniar ese conoci-~
miento apelando a axiomas o a dogmas. El ‘visitante’ decide
como ver los acontecimientos que advienen al mundo y la
pluralidad de perspectivas le obliga a un cierto grado de im-
parcialidad como requisito para sustentar la validez de su
juicio. Pero la verosimilitud que pretende, al no fundarse en
conceptos preestablecidos, no tiene el caracter coactivo de la
verdad o de la prueba concluyente, sino que requiere solicitar
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el asentimiento de los otros; es decir, “cotejarlo” como sostie~
ne Arendt.45

Pienso que la exhortacion de Arendt a que nos relatemos
la historia de un evento a nosotros mismos, desde un punto de
vista no familiar; es decir, “hacer y pensar en mi propia pos-
tura donde de hecho no estoy,” impide dos de las estrategias
mas frecuentes utilizadas en la manipulacion de los discursos;
a saber, 1) Lograr adhesion a la conviccion de que se ha
hallado finalmente /z verdadera inferprefacion del hecho
abordado, atribuyendo esta afirmacion a una autoridad, bajo
la presuncion de que cualquier persona razonable estaria de
acuerdo con ella, y 2) asumir la presuntuosa afirmacion de
que se ha logrado identificar “4odas’ las perspectivas relevan-
tes y que éstas han sido ‘exitosamente’ incorporadas en el
enunciado de esa verdad. Ambas falacias tienden hacia la
eliminacion de la pluralidad de opiniones, la primera por su
dogmatizacion y la segunda por su reduccionismo. La ‘visita
hermenéutica a la historia posibilita apreciar cudn diferente
se ve el mundo desde posiciones inusuales, precisamente por-
que se parte de que la verdad unica no existe. Pero, el que
hayan muchos “visitantes’ y se escuchen e investiguen dife~
rentes relatos, no excluye la posibilidad de entendimiento. El
explicar eventos desde distintos puntos de vista, implica, pre-
cisamente, que /a verdad no es otra cosa que el resultado de
un compromiso con la pluralidad humana y que las diversas
interpretaciones de los tedricos sociales logren hacer signifi-
cativo el mundo que tenemos en comun las distintas comuni-~
dades y culturas.

Asi, aunque Arendt comparte con los pensadores ‘post—
modernos’ el argumento de que las explicaciones historicas
son relatos variados acerca de un mundo compartido, incog-
noscible en si mismo, a diferencia de éstos ella defiende la
posibilidad epistémica de las teorias que se sustentan en estos
relatos sobre la premisa de que las diferencias humanas, si
bien son irreducibles de uno a otro, no por ello son incon-
mensurables. De manera que, por mas que no hayan razones

45 [bid,p. 222.
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suficientes para esperar que un debate publico conlleve al
descubrimiento de /z verdad, tampoco hay fundamentos para
asumir que la ubicuidad de las diferencias impida siempre la
aceptacion ‘prudencial’ de aquellas argumentaciones que han
ido logrando el envidiable status de ser calificadas como in-~
tersubjetivamente verosimiles.

En este tenor, mi propuesta es —siguiendo a Hannah
Arendt- que toda teoria cuyo objetivo sea dar cuenta de la
experiencia humana debe asumir como su punto de partida
que el proceso de indagacion hermencutica de dicha expe-
riencia consiste en la confrontacion entre diversas percepcio-~
nes que los hombres comparten acerca de las consecuencias
generadas por su propia praxis, proceso que, a su vez, devie-
ne en un tipo de comprension que ha sido penetrado por e/
Juicio infersubjetivoy, por su mediacion, valida (no procedi-
mentalmente, sino a través de una ponderacion valorativa) la
relevancia por acuerdo de aquellos puntos de vista resultantes
del debate en torno a una pluralidad de opiniones que los
interesados se complacen en sustentar en el reino puiblico . De
esto se infiere que /a verdad histdrica de una teoria, en el am-
bito de las ciencias humanas, sélo se puede construir desde
aquella racionalidad comunicativa que hayan logrado cons-
truir las diversas perspectivas hermenéutico—
fenomenoldgicas de investigacion.
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