


Tal vez t}inguno de los siglos que han precedido al nuestro
hayg. presenciado tantas conmociones, perturbaciones y aun ca-
taclismos espirituales y sociales. Las dos guerras mundiales
han puesto en cuestién todas las tradiciones, sobre todo las de
caricter ético. Los esfuerzos por dirigir mediante la propa-
ga.pda a las masas, encender en ellas por tal procedimiento el
odio contra los enemigos, no tuvo limites, Todo respeto hacia
el préjimo, toda repugnancia a negar en 4l el derecho de la per-
sona humana desaparecieron en la guerra, para asi no recono-
cer en este camino limites algunog a la inhumanidad. Lo cual
vale también para muchos acontecimientos que han tenido lugar,
después de la guerra, en el mundo actual.

;Invocar, pues, la Humanitas es ain posible, con alguna
garantia de éxito, en nuestros dias?

1. Situacién y exigencia de la humanidad.
Preparaciéon del Positivismo.

-
3. El positivismo humanitario.
4, Humanitas y su riesgo.

5.

El camino hacia arriba.

I

1) Nos oponemos al peligrar de la Humanitas, de la idea
de humanidades, cualquiera que sea el sector de que proceda.
En los Gltimos tiempos fué necesario atrincherarnos, ante todo
contra el pensamiento malo de un dinamismo vital, contra ei
“demonismo de la voluntad”, para defender el elevado valor del
ente humano y de la persona !). La amenaza a la persona es-
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. exclusiva de la ratio exterioriza.
C qmminga toda fuerza animica Superior,
M mﬁo ¥ la espontaneidad de la hbertad
."d ‘mecanismo positivista. Nos las tenemos que vey
aumento cada vez mas fuerte de] mundo impersona] de
Mdﬂiﬂu la autenticidad del individuo humano,
" - #a noes m para el metodo gnoseolégico positivis-

s, sino para la imagen césmica del positivismo, que
m en pugna contra todas las restantes solo

¢ m limitacion espiritual, si esta razon, en tanto
l, sélo admite el puro punto de vista faetico
ndpunkd ). y Imlrpa todos los demds poderes

e, y Iudnente no encontramos motivo para
 Esta idea es especialmente importante.
i m amenazado tanto por el instinto
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g;lae en este sentido tiene ideas afines. Tampoco se refiere a la

ransmisién de contenidos culturales en forma de conocimiento
e l.l’acerse consciente de una excelsa actitud humana, que tam:
blién dié su impronta a nuestros pasados y sin la cual nosotros
miSmos nos perdemos !'). La humanitas es un “fenémeno” su-
m’ate_mporal ¥ a la vez “histérico” 1**). Su verdad no sélo debe
S€r siempre buscada, sino también transmitida. Con ella debe
apelarse a la posibilidad de la dignidad que nos debemos.

En esta idea de humanidad se funda la soberania del hom-
bre, el cual tiene acceso a una propia esfera de valores, posee
una modalidad de existencia que s6lo a é] corresponde, y gana
con ello un lugar singular en el Ser. Su esencia se exterioriza
en que la conduce el sentido espiritual con su ley, en la conserva-
cion de su libertad interna y externa, asi como del derecho que
la custodia, y en su aptitud amorosa. EIl hombre es por lo
tanto, en el sentido mas profundo, espiritu, espiritu personal,
realidad concreta, como decia ya Boecio: persona est naturae
rationalis individua substantia, a diferencia de conceptualidad
impersonal, legalidad mecanica, abstraccion pura 2?). De manera
que se cumple en el hombre una verdadera elevacion ¢ persona,
la cual no es sélo adicion de cualidades humanas como espiritu,
voluntad y vida, sino que por encima de ello es cualidad pura
propia; y esto merece ser tenido en cuenta. La persona abarca
la unicidad del espiritu ligado a los poderes animico-vitales del
hombre completo, para, con libertad independiente, darse su
propio cufio ontico y existencia, orientados hacia valores supra-
individuales. Ha de ser concebida como autonomia ontica, pro-
pia conciencia valorativa, y propio cumplimiento ético. Con ello
sobrepasamos la naturaleza meramente fisica, y esto es de im-
portancia. Kant puede afirmar con razon: “Sélo el hombre con-
templado como persona, es el sujeto de una razén moral prac-
tica, que es sublime més alla de todo precio”.

A esta persona se le abren los especiales dominios de valor
dentro de los cuales puede obrar: cultura y espiritu en general,
arte, poesia, ethos y religién. No son algo numerable, calcula-

* ble, transmisible a través de los sentidos, Més bien son destrui-

 dos por una ratio ezcesivamente formal y licida, y han de ser
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~ del alma, Corresponde, ademas, a la esencia del ser dg he
de la persona, conservar su libertad individual. Ng g ]mbre'
serva sélo a partir del dominio de la ratio equiparady yatdcon.
empiria sensible, las que mas bien pueden representar g, 8ue I
8ién, sino también a partir de las fuerzas del espirity difer?l.
ciador de los valores que sabe de consagracion, elevacigp emn.
tiva, veneracion y calma. Por lo tanto, ser persona hUman:
puede lograrse sélo si se consigue el medio entre la abstracig,
de la ratio y la afectibilidad del 4nimo. Precisamente en e] gy,
sistir de esta tension interior acrécese la conciencia de la libertsg
el cardicter valioso del hombre y la disciplina espiritual. §gj,
a partir de este centro vivenciado esta el hombre plenamente
capacitado para una auto-ofrenda de amor humanitario y, cono-

cedor de su propia esfera intima, para llevar dentro de si res-
peto por los dominios del préjimo.

Este respeto es resultado de la libertad y el amor; pues la
actitud humanitaria tiende hacia la diversidad de las ‘“posibili-
dades de sentido” del hombre 2*). Puede plenificarse historica e
individualmente en formas muy distintas. Preguntémonos, sin
embargo, si esta humanidad enriquecida aparece atin como posi-
ble a la mirada del Positivismo no s6lo metédico sino también
como imagen césmica. ;Queda en él todavia la exigencia por
el cufio axiolégico individual, por el reconocimiento de un propw
dominio espiritual normativo ético, por la afirmacién de valo-
res cualitativo-culturales, que no pueden ser cogidos por la garr
de la ratio calculadora, y por el desenvolvimiento de la plenitud
humana, para preservarse de la desintegracién? Lagicament®
nos referimos a una forma de vida positivista, que también &
ha puesto consecuentemente; y no a un mundo de sensibihdad

- en el cual se manifiestan alin en gran escala tradiciones éticas:

, amentadas ¥

; culturales y religiosas, que no pueden ser ya fund

K m el Positivismo se dispone a eliminar. Ambas lineas de des-

arrollo pueden subsistir juntas cierto tiempo. Aparece £ to:e

ces, en la razén escéptica del Positivismo, una razén i ri-

L normal, que en si permanece sin relacién con 12 glo-

la cual —provisoriamente todavia—, se atiene 3 185 V.

undamentales de comunidad humanitaria, Finam*'g
pone aqui la explicitacion critica, porque ¢a7

-
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2) 8e podria objetar que hoy, para nosotros, el Positivis-
Mo no constituye ya un problema, y que en cambio conmueve los
espiritus la filosofia existencial. Esto seria un grave error.
Es cierto que la filosoffa existencial se adelanta al primer plano,
Pero es una filosofia que en su forma actual no podré captar cir-
culos més amplios, En cambio afirmariamos que el hombre
medio de hoy, en todos los paises super-civilizados, siente en
forma positivista, Pareciera que la superacién de todo orden
‘d‘e valores extrasensibles, nacida de la actitud espiritual posi-
tivista, tuviera un contacto intimo con la forma més extre-
ma del existencialismo en Sartre ***), Este mundo ideal se en-
‘cuentra en un rapido avance, si bien la ciencia y la historia del
espiritu ya lo han dominado ampliamente entre nosotros. (Ver:
Dominacién del pensar mecanicista en las modernas ciencias na-

‘turales, consideracién cOsmica organo]égico-integral, reconoci-
miento de la ordenacién del ser por estratos, etc.. 3 g

Dejando a un lado estas novisimas tentativas espirituales
llenas de presagios, lnicamente tiene validez lo que “positiva-
mente” puede ser visto con los 0jos y captado con las manos.
La ciencia ha de querer medir exactamente estas facticidades
evidentemente dadas, mostrables, con los medios mig sutiles Y,
lo que es decisivo, exige limitarse a ello como tltima respuesta
posible. Esta exigencia es un enfoque que Platén ya reprochaba
a los democritianos y cirenaicos., En el dominio prictico, se
trata entonceg sélo de] éxito inmediatamente calculable, 1a am-
pliacion de nuestro standard de vida exterior y —como atn lo
veremos— de sentimientos Sociales de simpatia naturalmente
dados; pero, por lo demés, no fundables. Toda otra cosa sélo
tiene importancia secundaria, y se justifica casi como fantasia.
Pero no debemos descuidar que el positivismo actual en mas
de un aspecto no representa ya un materialismo, sino que se ha
vuelto bioldgico, y por lo tanto valora lag potencias vitales como
primeras en rango, aunque las interprete en forma de] todo me-
canista segin el modelo de la fisica. Lo demés no esti sino
para servirle, Este era, —bien visto—, uno de log supuestos de

- aquella “concepcién del mundo” que hace poco, en nombre del

- derecho de vivir, nos anegaba como un “demonismo de la volun.
~ tad", arrastraba en su remolino todo valor espiritual, y sacrifi-
ba “todo lo demds” a este Moloc de dinamismo instintivo.
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AR : temente import,

~ ge sostiene la pretensién de validez propia de log co;,t:a-"d‘)no
~ yerdad suprasenciales, ennoblecedores, normativg Nidog g,
S g ndida por la filosofia; 5V Cuality
~ vos, y no es defe por la filosofia; pues e hombyg ti.
- discute lo que no puede justificarse ante el foro de |4 de gy
1 Estd esto garantizado atin por el positivismo? ;N cOCIencia.

o] riesgo de ser arrojados, por un lado, hacia el intel%tul:em

~ formal caleulador, y por otro, hacia la dindmica vita] irrge;

: : 2 (Clong)
que reclama para si todo el derecho? Por lo demas, son dog gy
tremos que pueden fusionarse en una unidad, pues hemog vi:;
‘en la dltima guerra cémo la razon formal, en tanto “intelec,
inferior”, se puso muy bien al servicio de violencias desconsi

I
~ deradas. Para que esto no ocurra, deben ser insertadas otis
- potencias espirituales, que el positivismo evidentemente ng ve
o a las que intenta eliminar. Las arriba mencionadas interpre:
taciones extremas, vienen de lejos, y pueden traer una terrjble
amenaza a la humanidad; ya fueron practicadas en la antigiie-
dad por los sofistas y por Trasimaco. ¢Cémo ha de esquivarse
aqui el foco de corrupcién? Sélo se ve lo demasiado humano, €l
~ “s6lo querer vivir” con sus requerimientos cotidianos, el diluirse
~ del] ente humano. La deficiencia de sentido cualitativo, asi mé
- nifiesta, elimina todos los limites, y hace aparecer como sin si&
- nificado lo més esencial. El camino nos conduce hacia abajo,
de modo que el “desierto crece” cada vez més amenazante.

Dos pilares fundamentales del ser humano empiezan a &0
e: la modalidad peculiar de la persona humana con St
‘valores, y la idea de una comunidad superor “”t’bﬁ
tareas, y valores culturales humanos ; exigenclas
y Humanitas para nosotros. Nietzsche r?cg‘)‘ 5
a su tiempo, que el yo (en sentido superi’ .
juego de palabras; y habla de 12 5“2: 0
rular atin subsiste, pero es Yo B0M0 e
1Z3 0 una cantidad gl‘;’; J0g"3

M parece ser una tarea eminentem
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nuestra facultad de conocer estd restringida sélo a la “deserip-
cion” exacta de datos aportados en forma puramente sensible,
con sus derivados mecénicos, que se procura representar, dentro
de lo posible, bajo forma matemética. En esto se descubre la
esencia del positivismo, que puede conducir a grandes éxitos
como método de investigacién, ya se trate del positivismo racio-
nalista de Agusto Comte (muerto en 1857), el empirista de
Stuart Mill (m. 1873), el su;etnvasta-ldeahsta de Vaihinger el
sensualista de Mach, el neo-positivista de Schlick, Carnap y otros.
La realidad sélo ha de ser mostrada en sus relaciones, legalidades
y dependencias funcionales. Esto es llevado a cabo con persua-
siva sutileza. Es persuasiva, porque ticitamente se expresa que

con esto todo queda agotado. Entonces el Positivismo se hace
erroneamente consideracion cosmica ultima.

Pero el problema cientifico-teérico no nos interesa en esta
discusion, sino los efectos prdcticos que surgen de ahi, en una
ampliacion de la imagen césmica fundamental. Se revelan aqui
otras dos actividades extremas, que se corresponden reciproca-
mente: un individualismo subjetivado, el cual, para frenar el
total desligamiento y confusion individualista, puede historica-
mente convertirse en la importancia extrema ante el estado que
todo lo devora; y como manifestaciéon complementaria, la sumi-
sién bajo las unidades de medida de la sola cantidad de masa.
Individualismo y masa se enfrentan a personalidad y comuni-
dad. (Ver Tonnies, Spann y otros). El concepto de masa se
refiere ahora a todos los estratos sociales; quiere alcanzar una
 actitud intima. Presupone cosificacién despersonalizadora, no
~ legalidad de persona; nivelacion humana, y no mundo propio
1&‘} ‘ordenado por valores; ahuecamiento producido por un primer

ghmutremtosn, vy no contenido intimo; inautenticidad en todos
i rinios, incluso el espiritual, religioso y ético, y no auten-
; Wte atin, predominio de lo instintivo, y no vita-
spiritual. El acontecer piiblico de nuestros dias da harto
“filosofia realizada”, que puede llevar al riesgo
‘el mundo estd entonces perplejo. Es inconce-
o vean. El espiritu del siglo deberia ponerlo
:_mmhpcsible. Dobaﬂlintmh:dhe- ‘
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elevado. ;Es esto todavia posible, en vista de la robustez gq |,
actual lucha por la existencia, y de las condiciones de vida g
masiado cotidianas?

I1

3) Con todo, el positivismo ha sido defensor del pensg.
miento humanitario. Precisamente por eso,es bien instructivo pre-
guntarse qué es lo que entiende por tal, y qué condiciones tiene
para sustentarlo y fundamentarlo. Es la hija postuma del ilu-
minismo, y éste lo es a su vez del racionalismo. El desarrollo his-
torico hacia el positivismo es claro. Su reputacion propiamente
filoséfico-historico-espiritual no es por cierto tan grande, pero
en cambio su accion histérica y publica lo es més. El racionalismo
preludia al iluminismo. A éste el empirismo le da la mano. Este
eurso de desenvolvimiento no es por cierto derivable a partir de
“un” punto, pero el resultado del positivismo es, sin embargo, en
todo consecuente y unitario.

El iluminismo racional se vuelve por lo pronto contra las
dos tradiciones culturales y fundamentos de los puebles occiden-
tales: contra la antigiedad y el cristianismo. En mas de un as-
pecto habra sido una ventaja, y se habra revelado como necesa-
rio para apartar el polvo acumulado durante siglos. Pero ha
puesto en cuestién numerosos valores. Bajo la presién de la cri-
tica se rechaza toda fuerza sobrenatural todo misterio, y se 8%
pira a una consagracién exclusiva a la naturaleza vista con e
tendimiento racional. Sélo hay religién natural, moral natural,
que deben vencer los contrastes de las formas religiosas. La puré
“Diesseitigkeit”, el puro més acé, que resulta de ahi, ha devenido

 hoy ideal de los circulos mis extensos, con la tendencia, al mismo
 tiempo, a derivar de él motivos de valor. Pero el proceso SigU/
K ’ﬂ“ la trascendencia cristiana y el ideal cldsico de una época
A ﬁrmada en un Ordo espiritual se ven afectados, ¥3 qué
mﬁ otro son captables formal-racionalmente. La propia M

de la persona se pierde, y sélo resta finalmente el ind"

3 & en.-
igualdad, determinado puramente por medio del ©
*) La sociedad civilizada de hombres singulare® °-
el resultado histérico de] iluminismo y de 1a sepa’
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cién racional del espiritu, contra lo cual hoy, con derecho, se re-
bela la filosofia existencial,

. Del racionalismo viene 1a validez tinica del hombre de enten-
dimiento, asi como e] intento de colocar todas las fuerzas bajo el
tutelaje de la razén formal. Ella es el gran esquema del pensar,
que s6lo ha de ser claro y distinto, pero que carece de profundidad
(Ve1: Chr. Wolff.) ). Coro, segiin Descartes, sélo hay la sus-
tancia pensante, y expandida, y ésta, en su expansién, sélo
puede ser determinada por un pensar matemaético-geométrico, el
orden matemdtico y su ley devienen arquetipo del saber y de la
verdad. Ya que todos los demis factores de la naturaleza, como
las fuerzas vitales orgénicas, no pueden ser ya captadas en forma
cientifica, la consideracién mecanicista del mundo tiene que ser
la consecuencia. (Descartes: los animales son maquinas vivas).
(Semejante inteligibilidad sobria, admite tinicamente dimensio-
nes operantes en forma mecanica por determinibilidad cuantita-
tivas y en el dominio practico, 1a utilidad calculable, actitud de
la que, en el presente, hemos vivido un fuerte contragolpe). ¢)

Por lo demés, es preciso ver que e] racionalismo arraigado en
la filosofia de las postrimerias medioevales, pensaba en forma
nominalista y voluntativa en sus fundamentos gnoseoldgicos, es
decir, que no consideraba los conceptos de esencia (por ejemplo
humanum en cuanto tal) como realidades del ser y de la vida,
sino que los derivaba del mismo sujeto gnoseolégico. Segin Des-
cartes, la legalidad de nuestro entendimiento reposa nominalis-
ticamente en un libre acto de voluntad divina instauradora, en el
que debemos confiar. Theodoro Litt denomina relativi.f:mo teold-
gico a esta posicién, pues verdades son “dm de Dios”, ;{ Por
qué no habian de devenir més adelante antimetafisicas respecto
a “nuestra” postura y perder asi su caracter de‘ absolutividad ?
Realidad transsubjetiva es entonces tan sélo atpbuible ala in-
dividualidad y no a una esencia universal y real, independiente de

- nuestro pensar 5). Realidad ontolégica, por lo tanto, corresponde
 8blo al individuum, no més a un esencial real, general, inde-
. pendiente de nuestro pensamiento. Lo que vale aqui para
el ser en general, para lo ontolégico, debe enunciarse tam-
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" tido de un proceso mecinico-materialista (Lamettrie: 'homume
- machine, 1748; Condillac, m. 1.7 80: todo es transformacion de

tural, (cuya conexion intima con el racionalismo y ag

' te con el empirismo ha sido sefalad > ™Més pro.
’ a en formg g,

H. Rommen) *). Segiin Ockham (m. 1.347), el mismo de sag
P SMO derech
natural podia ser notificado en base a la voluntad divina, ) ;
supone erréneamente que en el estado originario sdlo hub;, e]' dSe
recho del individuo singular. Los hombres se concentran g caue'
S su ventaja (iuris fruendi et utilitatis causa, Grotius, m. 1645,
como &tomos de una unidad estatal mecdnica no estructurads
(Ver ante todo Hobbes, m. 1.679: civitas per institutionem, ey
es voluntad; Puffendorf también, m. 1.694, hace nacer el estads
por el egoismo de los singulares), Esta doctrina de la condicién
natural contrapone por vez primera individuo y estado, libertad
e igualdad, pero no asi personalidad y comunidad. Esto se hace
radical, sobre todo en el siglo XIX, en el positivismo juridico,
que se inicia con el racionalista Thomasius (m. 1.728), el cual
sélo conoce el derecho estatuido e histéricamente condicionado,
¥y no normas juridicas universales, naturalmente dadas, esencia-
les. Con toda nitidez vuelve a desarrollarse aqui el doble ritmo de
individuo y masa. En consecuencia, puede finalmente manifes-
tar el positivista juridico Gumplowicz (m. 1912) : el egoismo de
la masa es “elemento de la eticidad” en el que ha ingresado el
, de los individuos; derecho es voluntad del estado. La
~ comunidad estructurada por personalidades libres, es posterior-
mente configurada sociolégicamente a favor de una disolucion
de la muchedumbre. Junto a estos desenvolvimientos marcha tam-

~ bién el pensamiento de que el individuo humano, en iltima ins
. tancia también su alma, tiene que ser entendido en el se”

lo

le). Troeltsch dice al respecto: “Nada ha fomentado tanto
dualismo nivelador-racionalista (las dos palabras estal
stas), como la comparacién del] individuo con los
'ma mecanicista” ¢).
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disturbios tenebrosos, confusos; posicién que Scheler criticé 4s-
peramente. El agostamiento de la vida afectiva, vista como pura-
mente circunstancial, encontré al mismo tiempo una incremen-
tacion en la severa doctrina teolégica de la total corrupcién del
hombre, de modo que todos los movimientos arracionales fueron
estimados como sensuales, y por eso en alguna forma como vitu-
perables. Se perdi6 el centro del hombre, en tanto unidad espi-
ritual anémica, nutrida al mismo tiempo por las energias del
cuerpo, y no se hallé mis la posibilidad de elevarse a la emocion
espiritual. No hay sino intelecto formal y e] mundo caético de
los afectos, dignos de desprecio. Finalmente no podian dejar de
levantarse en e] presente, en forma tanto mas primitiva y com-
pletamente desordenada. Asi, el tiempo novisimo devino cada
vez mas una yuxtaposicién y conjuncién caracteristica de opues-
tos, de intelectualismo y dinamismo irracional, de individualismo
¥ colectivismo, de entendimiento y afectibidad sensible, de egois-
mo y utilidad general ,

4) Como ya hemos destacado, también el empirismo y el
sensualismo han contribuido al nacimiento del positivismo. El

~ iluminista Voltaire fué a Londres a entablar la vinculacién con
los librepensadores ingleses, asi como con el mundo de pensa-
mientos de un Hobbes y un Locke. Alli se seguia igual direccion,

. s6lo que més realistica, mas irida y mas ligada en forma empi-
 rieo-sensible, Hobbes (m. 1.679) podia ser ya denominado un no-
 minalismo positivista. Para él valen sélo los movimientos meca-
nicamente mensurables de los cuerpos. La mecanica de los cuer-
' se transmite a la mecdnica del alma. Su curso es forzosa-
asociativo, La mecénica animica de Hartley (m. 1.757) ya
antici - por Hobbes. Los unpulsos sensitivos fueron tec-

r m en la forma més intima al lmpnl.so hacia la
utilidad, (Cudworﬂ:m. 1.688; More,m.lGS‘T Clarke,
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cador, para el que toda cualidad es ilusién, también se noyg 5
genta en la doctrina econémico-politica de Adam Smith (m, 1.790‘3)‘
y de Ricardo (m, 1.823), y filos6ficamente en J. St, Miy (m

1.878) v en Spencer (m, 1.903) en una continua sucesion 10y,

Hemos visto que del racionalismo y del iluminismo parti,
una racionabilidad formal abstracta hacia el positivismo, ha.
ciendo abandono de captaciones de valores espirituales-contem.
plativos, y de datos cualitativos; y asi, del empirismo partia la
validez exclusiva de magnitudes sensible-mecanica-cuantitativa-
mente sefialables, El punto de partida nominalista fué comin a
ambos, sea bajo la forma de asentar todos los contenidos de la
razén inicialmente por la voluntad divina, sea bajo el reconoci-
miento ontolégico de lo concretamente individual. En el dominio
prictico, el empirismo, menos espiritual y muy sobrio, desenvol-
vi6 para el individuo el derecho al placer como criterio de su obrar
(lo mismo acaso también en Spinoza). La légica del desarrollo
llevé en este sendero a un hedonismo utilitarista del individuo,
pero también de la comunidad, unido al pensamiento del poder
del estado. Tenemos que preguntarnos, ;qué es lo que resta aun
de la valoracién del individuo, para protegerse de la violencia de
la disposicién estatal? Es la época de Hobbes, y del Ancien 7¢-
gime. En qué consiste su dignidad personal, que reclama su
libertad como derecho y no puede insertarse totalmente en la c0-
~ munidad? Por cierto que la idea liberal ha defendido el derecho
del individuo singular a la més amplia libertad posible (ver St
- Mill). Pero la validez propia personal, ;no ha perdido constan
~ temente a ojos vistas en contenido? 3 No es éste el presupuest?
~ de que el estado ha acrecentado cada vez més su pretension d¢
. hacerse cargo de todas lag funciones de la vida y del poder, %'
~ como de la regulacién de los ingresos personales, hasta dentro de
- la esfera més intima? 1. ;No nos vemos precisados acaso al
hablar de una fuga ante la libertad? ;Qué actitud asumiré ¢
ivismo, cuyos ascendientes espirituales se retrotraen a Var “’;
08, ¥ estd por eso hondamente arraigado en el alma modgrnﬂn

a tan profundamente su idea de humanidad, que 807 °

euR Goeg tiempos garantice proteccion mt;f:;
irrespeto del individuo y de su dignidad humans .
Dreocupa, y de ahi nuestro empefio por m0®

ivo de la persona singular humana.
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5) Sin embargo no podemos poner punto final a lo dicho
sobre racionalismo y empirismo, sin destacar cémo a partir del
siglo XVIII estuvo sustentada la época por un intenso ethos as-
censional, a saber la fé en el progreso incontenible hacia la mayor
perfeccién en todos los dominios, fé que frente a las dos catds-
troi_'es mundiales de 1914 y 1939 resulta casi inconcebible, Este
optimismo progresista alienta tanto en el iluminismo racionalista
de Voltaire, Lessing (Erziehung des Menschengeschlechtes), ¥
Wolff, como en el iluminismo sensualista de Turgot (m. 1.789),
A. Smith (m. 1.790), Condorcet (Progrés de I'esprit humain
1.794), y még tarde Spencer (m, 1.903) 12). Pero también Her-
der, Kant, y el idealismo aleméan estuvieron a su manera animados
por esta idea de progreso histdrico, espiritualmente entendido.
Sin embargo Goethe ya veia con bastante hondura, al decir res-
pecto a los valores mas profundamente yacentes: “No ha sido
el Dios del progreso la forma bajo la cual en todo tiempo se cum-
plieron elevaciones religiosas ponderables”. E] progreso humano

meramente exterior queda por lo general estancado en lo peri-
férico.

De hecho, el “progreso” de los hombres no ha sido intimo-
esencial, sino técnico-econdmico. Los fisiécratas como Quesnay

- (m. 1.774), opinan que es fomentado de por si por el egoismo de
los individuos (lo mismo Molbach m. 1.789) 13). También Ben-
tham (m. 1.832) pertenece a éstos. En €], el aspecto comercial se
 ve claramente. Pero esta fé ha liberado grandes energias y ale-
. gria creadora. Para progresar, por cierto, se es hostil a toda con-
»aci6n a tradiciones y costumbres. Con el iluminismo nacié6 a
la una actitud mental acentuadamente no-histérica. Los hom-

bien comiin y significaria un pro-
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nte a través de la confianza optimig,

manifiesta ain hoy clarame .
mfl y ulid’n Huxle-y’ segun el Cua], la “eVOIUCiénr.

i ingenua, de un J ;
ct::; :ﬁsigz’ el desarrollo de un progreso ‘Contlnuo de la humap;.
dad en el sentido de un humanismo cientificamente fundado, Pay,
é] estaria dado el criterio por la independenqla cada vez mas pep.

e a lag modificaciones de su contorng,

feccionada del hombre frent
Pero son considerados conio superados los valores absolutos y I
ta al hombre.

‘idea de Dios, que da su impron
En las ideas de 1789, en 1a exigencia de liberté, égalité, fra-

ternité y en la Déclaration des droits de Uhomme ya se reflejaba

ampliamente el adviniente espiritu de la época. No es casualidad

que la Virginia Bill of Rights de 1776 las haya apadrinado. He-
mos visto que, salvo el planteo gnoseologico, el desarrollo racio-
nalista continental estaba extraordinariamente de acuerdo con
el anglo-sajén naturalista. Por més justificados que hayan sido
los postulados ahi afirmados y por méas alto grado de validez
absoluta que pretendan, estan, no obstante, demasiado estrecha-
mente entretejidos con las tesis filos6ficas de entonces, y con la
situacién histérico-espiritual del siglo XVII. No podemos ya tras-
ladar esta imagen cosmica en su totalidad al presente, maxime
que en sus consecuencias se nos ha revelado en mas de un sentido
S“m:lmeflt;rpmblgxéﬁca 14) . Es més bien nuestra tarea volver
a conquistar su base metafisica profunda para aquella idea de
libertad, derecho e igual dignidad ﬁumana. - :

i 6) En el curso histérico posterior, nos vemos en €l siglo
fmnte a la.formaciég del positivismo puro, cuyos paladines
A, m ropg.)e §nf:electualista, Augusto Comte (m. 1.857), ¥
otro matiz empirista J. St. Mill (m. 1.873). Los pensamient0s
., ;aon ahora ensamblados a un enfoque c6smico upe
oy ha captado a gran parte del mundo civilizado. 52
0 renovada hace poco entre nosotros, en el neop?
Carnap. Merecen destacarse como *

nica positivista, las interPT®™"
ién una im

pa—
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lizables o bien sensualisticos, 5) cuantificacion del hombre, con
la manifestacion compementaria del individualismo.

En el neopositivismo, adem4s, se intenta expresar todo saber
en series de ecuaciones, asi como llevar a cabo una logizacion
y axiomatizacion luego de descartar del todo el contenido (en la
logistica). 1), En el dominio practico encontramos entonces
6) un utilitarismo que encierra, a 7) la humanidad en tanto dis-
posicion de ayuda social con la fe en el progreso de los hombres
(Loi des trois états, Comte), y 8) un ateismo factico, en el sen-
tido de estar liberado de interrogantes religiosos.

Excepto 1a idea de humanidad, si es verdaderamente enten-
dida en su profundidad, disentimos fundamentalmente de las
tesis precedentes. Por mis que, mis adelante, Comte hable con
veneracion del “Grand Etre”, de la “gran esencia” de la huma-~
nidad, nos resulta extrana la ausencic de pathos de la actitud
positivista, asi como el clima de su pensar y no llega a conteni-
dos vitales esenciales. Empobrece al hombre, le vuelve artifi-
cioso, infecundo, entorpecido. Los misterios de la elevacion hu-
mana son colocados al descubierto o pasados por alto. E]l mundo
sensible gana como consecuencia un rasgo sentimental, porque
falta una auténtica fuerza cultural. 16).

El estadio teolégico y metafisico se le presenta a Comte
como dominado y sin sentido (lo mismo méas tarde para Schlick),
y cancelados por el estadio positivista del reconocimiento de co-
nexiones empiricamente estatuibles. 1) Se intenta hacer maés
sencillos todos los datos por medio de una formacién conceptual
segiin €l principio de la economia del pensar, pero tiene como
consecuencia una simplificacién de la realidad. 8) EI ideal
~ de la ciencia matematico-exacta se extiende a todo, y admite
. sélo interpretaciones mecanicistas, que consideran incluso al es-

_ piritu y al alma en forma anorgénica a partir del movimiento

~ de partes psiquicas elementales, por mas que el positivismo de
~ nuestros dias no pueda ya sostenerlo en esta unilateralidad. La
legalidac mﬁniea de la naturaleza es ahora aplicada también
1 y de la misma manera a la sociedad, en una ciencia
rpm: Gmnte sociologia (physique sociale). 1%).

vismo es la filosofia del incipiente ataque en m ¥
) ;T_jés h m mecénica a la vida eulmnl .@.
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ritual, ligada por la tradicién; porque la técnica' e:sté. sometigy
a aquella ley positivista de la cantidad matematico-mecinio,
Aqui ya s6lo valen los “valores positivos de cosa”, la dindmiey
de ellos y su cantidad. El mundo de lo ideal retrocede ante |,
facticamente palpable y concreto. Con esto damos testimopj,
de una sobrevaloracién, cuando no de una valoracién tnicy de
los bienes “positivos” reales, asi como de las necesidades bigls.
gicas, v descendemos en la escala de los bienes. Jacob Burcl.
hardt dice respecto de tal época: “En la Edad Media, la vida erg
un ser pleno; nuestra vida actual es un negocio”. Se cree en ¢l
aumento de felicidad como un aumento de los bienes. La conge-
cuencia no podia ser otra que pasar por alto la multiplicidad ri-
camente articulada de valores dados, y el establecimiento de una
estrechez del horizonte de la vida. Alin maés, en el resultado final
tiene que darse un nihilismo de valores, no bien las ordenaciones
economicas y sociales actuales comienzan a tambalearse a causa
de las alternativas bélicas. Todo se reduce a la cuestion, de cuil
es la columna vertebral espiritual que el hombre atn lleva en si,
pero que el positivismo no llega a fundar.

No queremos ser mal interpretados, como si el significado
de los bienes exteriores y la imprescriptibilidad de la técnica
fuesen algo posible de desconocerse. Aristételes ya nos dice que
para toda vida superior espiritual-ética rige la exigencia de un
cierto standard de vida. Ketteler dice en cierta oportunidad al
respecto: “Por lo pronto es preciso crear instituciones para la
humanizacién de estas masas que se han hecho salvajes, antes
de que pueda pensarse en un cristianizacién” 2°). Con esto

e lm embargo se asciende sélo al primer peldafio, del que caemos
. de nuevo si la ascencién no continda. Ante todo en tiempos tem-

. Pestuosos como los nuestros, el mero bienestar y el logro de 10

amente terrenal se verid siempre amenazado y considerado
‘-".‘5'\-:_15' o‘

@ para nosotros en pié, como decisiva, la preguntd:
1a vmagen del hombre que de ahi surgi6? En medio 4
de cosa solamente reconocidos, el hombre mismo 4¢-
sin musa y uniforme. A los ojos de este impersy
Productivo, la cultura de la personalidac
uperflua. En ta] grado se rinde ante 13 »



POSITIVISMO Y HUMANITAS AMENAZADA 487

nica poderosa con su industrialismo que disuelve todo lo orgé-
nico, como dice Comte, amortir la personalité, Observamos una
progresiva entropia del espiritu vivo, cuya operancia tiene que
ser antihumanistica a la larga 2'). Como efecto, nos lag tenemos
que ver con una cuantificacién y colectivizacién de los hombres
en todos los gremios y en su subestructura filoséfica, Tampoco
el ethos del self-made-man individualista podri afirmarse a la
larga; pues tiene que sucumbir dentro de esta estrechez axio-
l6gica. Aqui sélo se exige habilidad, trabajo sin alma, compe-
tencia, y no cualidad de la personalidad y configuracién crea-
dora espiritual. El mismo Comte reconoce que en el “tercer es-
tadio positivista” la pura quantitas llega a ser decisivo, y des-
cuida completamente que en esta matematicidad de la imagen
cosmica tedrica y en la ordenacion practica del ser del hombre,
oscilan los fundamentos de la vida y se agostan sus campos. El
ser no florece ya.

Es absolutamente l6gico que la meta practica del hombre
no resida aqui en el valor 6ntico de la persona, sino en el fo-
mento de la bienaventuranza general por medio de la mayor can-
tidad posible de placer, (Hobbes, Spinoza, Bentham: Social-
eudaimonismo 22). Para J. S. Mill, esta bienaventuranza reside
en que “poseamos la mayor riqueza posible de placer” que anhe-
lamos para nosotros mismos y para los demas. Debemos tender
hacia lo que es itil en este sentido 2. A nadie corresponde ya
un puro valor 6ntico cual busca hoy Heidegger nuevamente.
Pero el gran peligro de esta actitud mental consiste en que fi-
nalmente todas las especies de placer son equiparadas, porque

semejante modalidad contemplativa intelectual-sensualista, no
~ puede destacar ya diferencias cualitativas. Ya sélo pueden ser
stinguidas intensidad y duracién. Entonces podemos por cierto
r también el pecado, si es que aporta utilidad a la especie
200 La tarea decisiva seria mostrar una ordenacién je-
 de las cualidades del placer, dice hoy Schottlander *®.
ner se ocupaba ya de captar el principio del placer a
una visién méis profunda, también en forma cualita-
o 86lo ocurre en casos aislados y por lo general,
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[, R~ ot ok
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s, estamos ante una humanidad cuya fe-
sensible, que se orienta en la forma més
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~ consecuencia interpretados como materialis.tas. Pero comy aley
 deseos, a causa de la crisis general de miseria, apenas pueden 44,
hoy colmados, ha de conducir a un mis amplio radicaligm, fco.
 noclasta, cuando no son estimados otros valores. Insistimgg g,
con esto no queremos decir nada en contra de que por o genery
los bienes externos necesarios crean la base para poder py,
gresar. Asi mismo ha de ser tarea de una actitud social-hymg.
nitaria, que la colectividad se afane por posibilitar su usufruct,
a todo el que honestamente se empeifia. Sin embargo, si nog de.
tenemos ahi, se pierde del todo el estrato personal humano orien.

tado hacia los valores espirituales, que busca religiosamente |a
salvacion.

De ahi que el positivismo no posea drgano para los poderes
religiosos 2"). Eg la forma més radical del secularismo. Se jus-
tifica a si mismo y a su humanidad como religion. L’humanité se
substitue a Dieu, declara el Catéchisme positiviste, Asi, el pen-
samiento humanitario adquiere un cuiio francamente librepen-
sador. Humanidad es aqui una actitud mental netamente humana
sin relacion con Dios, que ya fue desterrado del corazion de los
hombres por el mecanismo. También Biichner y Strauss rela-
cionan la humanidad con una consideracién del mundo casi ma-
terialista. La tarea social de los hombres deviene religion de lo
humanidad, religién utilitaria. El pensamiento supraterrenal de

- Dios ha de serle presentado como nocivo. El trénsito que se opera
- acd, de la época teologica y metafisica a la positivista, tiene afi
~ nidad con el que se operara en Grecia desde S6focles, cuyo mundo
- estaba colmado de dioses, a Euripides, cuya Medea de hecho €
atea. S6lo subsiste la queja humana interna. Es el camino de /3

lite constantemente, Ya pudo decirse varias .d""
nosotros: “S6lo después de aniquilar lo divi"”

a humanidad” 2, “Nuestra religion tendré ‘1‘;:
ro a la sentencia: el Dios del hombre

‘hon lo que inten
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La palabra Dios no estd aquf en su lugar, pues algo quiere que
ello no sea. ; No se advierte aqui, quisiéramos objetar, que en el
hombre parecen més bien dominar los contrapoderes del mal?
I.Que se da una insurreccién antiesencial de las fuerzas instin-
tivas inferiores en el hombre? Acaso aquellas utopias pudieron
ser tomadas en serio antes de los dos Gltimos grandes choques
bélicos de los pueblos del mundo con sus atrocidades. “Como si

QIl.edase moral, cuando falta el Dios sancionador”, dice con razén
Nietzsche 3V,

7) :Pero qué quiere en si decir humanidad positivista?
Reclama la disposicién del hombre a compartir el cuidado por la
utilidad, el bienestar y la felicidad del préjimo y a no abusar de
él. Pero puesto que el positivismo estd en condiciones de valorar
s6lo lo concretamente captable, la quantitas y la mecénica del
acontecer, en consecuencia puede su acto de amor extenderse
gblo a tales contenidos utilitarios y mecénicos, y podrd entender
al hombre solamente a partir de este encuadre. Con esto al mismo
tiempo le arranca de la naturaleza orgénica. Sin embargo nos
preguntamos, jen qué se basa entonces el derecho y la existencia
del hombre por su libertad individual, una vez que ha empezado
con tal intensidad a negar su autovalia? Sera dificil hallar para
esto por consiguiente aun razones contundentes.

1 Cuéles son los motivos més profundos de la accion positi-
vista-humanitaria? La armonia de los intereses egoistas, “la-
fuerza que siempre quiere el mal, y s6lo crea lo bueno” (Goethe),
conduce, se creia por de pronto, al bienestar humanitario y a
la ventaja de todos (Hume m. 1776, Hutcheson m. 1747, Fer-
guson m. 1816, A. Smith m. 1790, ¥ J. S. Mill m. 1873). Pero
también hay sentimientos altruistas de simpatia, los afectos so-
ciales extensivos a los demés hombres *®. En la misma sociedad

_' ~ animal hallamos semejantes impulsos. Aparecen con ciega cer-
 teza de ley natural (Hume). Tales inclinaciones altruistas, ins-
" tintos de sentimiento de participacién, habian de ser las bases

W'ﬁﬁr humanitario. Sobre ellos se edifica toda la moral

andeville (m. 1723) ya veia repercutir el egoismo en todo
éjimo (Charity is that virtue by wich part of that
, we have for ourselves is transferred pure and un-
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" mixed to others) ™. Y Spencer (m. 1903), a gy vez, d

; I 'o'd:,-(. .ltrzxtltl. JamAs podia ser en el fondo B;Sia Que
ista” ™, A causa de la simpatia por otro, nace tambigy, el dog.
placer de la compasién, para deshacernos del cual ayudameg ,
préjimo. (Hume, Smith, Benthan) *9, La critica de Schele,
esta moral altrufsta do In compasion, se inserta al seralay oy
tales estados de dnimo nada tienen que ver ya con E8PIritu, pyeg
permanecen puramente como estados de énimo sensitivog, ¥ 1o
emergen del nivel de los sentimientos corporales sensibjeg )

\“\

En este punto Augusto Comte pretende que esta unidad de
intereses egoisto-altrufstas, en la que nuestrag “inclinacioneg”
sociales hacen de hontanar de la propia bienaventuranza, colocs
ante nosotros el postulado: “Ama a tu préjimo mds que a tf
mismo” ), Supera éticamente la sentencia cristiana - “Hasg de
amar a tu préjimo como a ti mismo”. Pero en Comte falta el
motivo intimo de valor, Esta sonora superacion llega al limite
de lo que es posible cumplir, y frente al ethos cristiano, nada
nuevo dice, o reclama algo inicuo. No es unilateralidad gran-
diosa, ni descubrimiento demoledor, sino que pasa por alto que
un hombre jamds debe desprenderse en sf de aquello por lo que
estd justificado un amor a sf mismo, lo cual también Aristételes
reclama en su Etica a Nic6mano, Nadie debe prescindir comple-
tamente de si, pues esto seria fatal. La persona humana tiene en
si una esfera intima que le conserva sy derecho propio, y cuyo
sacrificio a favor de otros serfa una injusticia asi como una au-
todestruccion, Sin embargo, s6lo podemos hablar de esta esfers,

~ si se considera la esfera intima del hombre con sus altos reque-
- rimientos cualitativos,

~_ Por cierto que tambi¢n recibimos en el dar, en el darnos
mm’m"’- Pero no ha de ser una enajenacién que ponga
f_h'?’ Vllores del propio ser y la propia esencia. Mas el
“onsecuente no logra captar tales realidad&ncszft";
* * 108 preguntamos ;en vista de qué amor,
527 mmwhl&m una exigencia que ha d:
Rasivsitoge r al préjimo? Nos hemos referid®
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nidad no significan otra cosa, entonces seria preciso hablar de

su desvaloracién, v desconfiar mucho de su cumplimiento en
tiempos de necesidad.

Por medio de ese comportamiento humanitario se hubiera
ganado en si algo completamente utilitario, pero solo como sus-
tituto para un algo de mayor elevacion que falta. Puede verse en
ello una ventaja, en el caso de que al menos sea captada una
cantidad extensiva, y esto ya tenemos que festejarlo. Pero
cuanto méds grande es el circulo, tanto mis impersonal se hace
el amor, un amor no-fraternal. El amor al préjimo, en sentido
personal, espera algo més hondo y se dirige al plano mas pro-
fundo de valores en el hombre, que todavia no es afectado por
el hacer-feliz. Sin embargo, la felicidad exterior del hombre es
un bien —por més que se encuentre por debajo de la alegria—,
y la compasién por el que estd en desgracia es un deber elevado
que emana del espiritu. Por eso rechazamos una sentencia tan
superficial como la de Keyserling, cuando dice: “Ya estamos en
vias de superar la compasion, la supersticion tan gravida de con-
secuencias de que es en si meritorio hacer feliz” *°).

I11

8) Hemos dicho que queremos tender la mano a todo el que
siente en forma humanitaria, pero que es preciso elevar la hu-
manitas positivista a un plano superior. El amor humano no ha
de surgir del estrato impersonal, inconstante, vital —en tal caso
depende del estado de animo o temple y resulta dificil funda-
mentarle—, sino que ha de proceder de] principio aristocratico
del espiritu. Asi mismo no ha de ocuparse sélo de la utilidad en
al sentido de bienes de felicidad, sino hallarse dispuesto a am-
parar la esencia intima del hombre. Estas convicciones, que sen-
timos insuficientes, estin sin embargo latentes cuando el com-

. portamiento humanitario se base exclusivamente en el impulso
 gensitivo suprapersonal de simpatia. 1Con qué facilidad podré
frustrarse frente a un mundo del todo relativizado, que proclama
 antes el derecho del mis fuerte, como el més sano y vital! La .
" derivacién racional positivista de la utilidad tampoco debe ser
rpretada en el sentido del egoismo para una comunidad

o e o
Y o
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més limitada, un grupo, un pueblo y sus grandes individyeg.
“Bueno es lo que sirve al pueblo”.

Es completamente erréneo pretender derivar primariamente
las posturas éticas, que son propias al comportamiento human;.
tario, a partir de instintos sociales neutros, y no a partir de |5
responsabilidad individual ante uno mismo, en Gltimo térming
ante Dios. E] punto de arranque de lo ético tampoco consiste ep
un movimiento altruista centrifugo, sino en un movimiento va-
lorativo de la propia ipseidad y del préjimo més alla de si mismo,
Esto no puede emanar de un entregar-se, de un introproyectar-ge
en vivencias y estados patéticos ajenos, que oprimen. En ellos
nos deslizamos con excesiva facilidad de la propia conduccidn,
y entonces, por lo general, quedamos sometidos a una trasmision
emocional, que puede inducir a los peores hechos. Una concepcion
semejante conduce también al supuesto, difundido por el positi-
vismo y naturalismo, de que egoismo y altruismo, viniendo pro-
piamente de una misma corriente impulsivo-sensitiva, convergen
el uno en el otro. Desinterés, no seria sino egoismo cuantitati-

vamente ampliado. La palabra altruismo representa entonces
mas bien una maéascara ética de lo sensitivo.

El amor verdaderamente humanitario sabe mas bien del
mundo emocional del préjimo, asume una actitud que nace del
compromiso ético, y puede elevarse a una “participacién” afec-
tiva autéctona °). La otra persona deviene objeto del compa-
decer y de la participacién en la alegria, en vista de su valor.
El yo y el otro yo permanecen absolutamente subsistentes en 3U
. existencia intima. La ipseidad no ha de ser acosada hacia una
Br%.s fusién sentimental impulsiva y disolvente. Esto acaso podré
i ravela.rle como turbia sedimentacién.

A diferencia del referido sentimiento de simpatia, la auté”-

i -'pm-twimdéu y disposicién auxiliadora permanece conclenfae
eteroger sidad del que debe ser amado y ayudado. s

pnrﬁcspamén no degenera en “contagio sentlmental

(Behelﬁ'), en oposicién, por ejemplo, a Nietzsche. ¥

o ,,hmmadoeimomenwdemdwm““

ria, y también la esencial conciencia de 4

mbre, en el amor dlvinofrenteﬂ e
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amatono su caré.gter de “intencionalidad hacia algo”, simula
ante si‘ la superac1§n de la diferencia de la realidad y l’lace pro-
hlemét':lca la propia libertad y la del que se “enfrenta”, y la
custgdla. de si mismo. S6lo en el terreno de un mutuo vinc’ularse
de aislados, puede llegar la verdadera humanitas a su plenitud.
S6lo entonces podra contribuir a la ascencién de valores positi-

vos, ¥ dar al otro sentido y valor de su ser independiente. Pero
si —como sabemos— el positivismo pone en duda esta mostra-
cion por razones cientifico-tedricas, destruye la raiz para el
desenvolvimiento de una existencia verdaderamente humana.
Somete a cada cual a la misma férmula racional.

Por cierto la dignitas hominis, la sola faz humana, se nos
aparece desde cada individuo con sus exigencias, cuyo sentido
debemos respetar. Constituye la base de la cual deberiamos
partir, pero en la que no debemos detenernos. Somos de la
opinién de que sélo aquél que esta capacitado para el propio
amor personal del yo al otro Yo, tiene la fuerza para llevar
dentro de si una disposicion amatoria general, pues entonces las
puertas para la entrega estan abiertas y no clausuradas. Desde
este punto de vista acaso Hegel se halle en lo cierto con sus pa-
labras: “El corazén que pretende encerrar a toda la humanidad,
es un fatuo alarde de mera representacion, lo co?zt’mrzo 'del' ver-
dadero amor” *2). Asimismo Martin Buberf el fll_osofo judio c!e
lag religiones del Antiguo Testamento, opina, viendo las mas

profundas conexiones metafisicas, que el amor pev somigl. €I

& S 5 bamino hacia Dios”, mientras que €l amor 2 b

| .. ESRE Bainomis, al “eamino hacia la nada” fs) Pero‘ el ca.mmo'
" hacia Dios es también el camino hacia el préjimo. Asi, la may (ln
 intensidad del valor del amor personal crea prec’sa’;'ent‘i. da
 aptitud para la predisposicién amatoria general, en el sentido

‘més elevado, la cual al menos pudiera crear y.fecur;d:l(-iHIZe::!lntz
R lo que opinan lo
jad de muy otra manera de oot
d 8 ersonal repreself}ta un apa
dicen, m m::::tc? que se dirige slo a un nimero re-
e raz%n su jerarquia habria de ser .m-ferl?r.
v A - riento porque lo originaria-

ReeR s S resentimi
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ritual personal se conserva como la fuente més honda de 5y,
cumplimiento humano. En caso contrario, hemo’u'viuto que copr,
peligro de ser concebido s6lo como simpatia sensitiva de un gey,

egoismo.

De este modo, distinguimos cuatro grados distintos de pja.
nitud de la actitud amatoria humana. El primero seria la humg,
nidad positivista. Esta no basta por si sola, puesto que entiene
al hombre no como ser espiritual a partir de la plenitud de gy
ser, sino sélo en forma naturalista-intelectualista, y le despoja
del alma. Su aspiracién se extiende unicamente al nivel del es-
tado de felicidad exterior, pues otra cosa no resta captable en
forma cientifica. De ahi que para el “tercer estadio” del posi-
tivismo, la personalidad no sea mis que un residuo de la época
metafisica. El segundo grado lo constituiria la auténtica huma-
nidad elevada. Ella trasciende la vida cotidiana, supera la su-
perficializacion animica de una vulgaridad vaciada, y se halla,
como medida-unidad ascensional, entre el iluminismo positivista
y un supernaturalismo extremo. Esto lo puede, sélo si considera
al hombre mds que individuo numerable, si afirma espiritual-
mente su valiosa alma individual, y si avizora la esfera mas
intima del niicleo personal. Sin embargo, hoy se atiende menos
a esta forma de humanitas més elevada, pues en el corazén de
los hombres y en la vida piblica han sido desmantelados en
gran parte los estratos desde los que podia manifestarse. Con
el amor esencial hacia lo persona singular de valor, llegamos al
tercer peldafio, que apunta hacia la trascendencia. No es posi-
ble todavia entrar detalladamente a la cuarta y més elevadg

i _fo::mg de un amor propiwmente fraternal en tanto 09OP°
:f_';:"-',;«:‘. - 9) Pero debemos declarar al positivismo responsable f}e
F i cooperado ampliamente entre nosotros a una evolucion
| ok '?-'.int__‘ﬂm&l problemética, por medio de su mundo del
amiento uniforme y espiritualmente estrecho. {Qué hum®
cotidiana™ resta, si nos orientamos segin su }m’g;,
ativa aritmética, maxime, si ésta es aun

dumbre menos diferenciada! El ’;r"_’?,

_de Dios, sino imagen de la mdquin®-
ir de si: “dejad que hagamos al hO™™"




oportunidad, para ac

cial, al tipo humano actual tan difundido de la cosificacién, ma-
sificacién, ambigiiedad o impulsividad ). En esta relacién
debe también mencionarse y caracterizarse con algunas pala-
bras la mera multiplicacién del hombre, puesto que obsta a todo
despliegue del pensamiento personal y de la auténtica humani-
tas. Este proceso ha tomado hoy posesién de todas las profesio-
nes, desde la Academia hasta el taller.

La masa indiferenciada, eximida de toda comunidad na-
tural, destruye toda unicidad original, no admite vida propia,
Ser propio, ni cultura intima, v olvida que el hombre, recién
al devenir miembro dentro de una multiplicidad, puede expe-
rimentar la plenificacién de su ser. “Mundo ¥ cuerpo y masa se
oponen al espiritu” dice por eso Strich ). Se ha eserito con
frecuencia acerca de esta rebelion de las masas (Ortega v Ga-
sset) y de su peligro para el humanum ). Los estratos supe-
riores espiritu-animicos son desmantelados, ¥ los inferiores mo-
dificados a la larga en su interior de modo tal que una re-edifi-
cacion parece del todo imposible sin una re-disposicién complsta

- de lo hasta ahora valioso.

- El peligro mayor consiste en que una colectividad imperso-
 nal impele a la degeneracion de la conciencia personal. La masa
 estard facilmente dispuesta al mal, si otro toma sobre si la res-

onsabilidad y la absuelve. Estd sélo “prendada del instante y
éxito” 7). Toda sospecha vale ya como prueba. De un caso

luyen todos, para engafiarse a si mismo. Esto jamis se
ri mientras la masa avance. Ya decia Cicerdn en De re-

| ~de los pueblos. . ., entonces robo, adulterio y falsi-

mentos

......
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w speciales para el caso son: nivelacién, estrechez, t,,
e l:’.'wa razones hasta llegar al resentimiento, |a4 qz?
~ agregar aln a las mds arriba citadas. -

‘ “Ved, el abismo infinito se abre; la filosa guadaiig g,
' nivelacién hace saltar a todos, cada uno a su vez, sobre g ho‘f .
dijo ya Kierkegaard. Porque todos elevan para si Ia medidajade'
la mediocridad como norma, sienten el “mas” como reproche .
le hacen por eso sospechoso desde el fondo. Lo que es decisiv;
para naturalezas superiores, no roza ya a las cotidianas, y p,
ha de corresponder tampoco a otros. “Los contenidos de vida
del hombre de la mediania devienen normativos”. “E] aims
vulgar tiene conciencia de su vulgaridad, pero tiene la audacis
de tomar el partido de la vulgaridad, y de imponerlo en todas
partes” (Ortega) *). Malo es lo que haga peligrar este espi-
ritu, este nivel mediano, es decir, la excepcion. El hombre ex-
cepcional seria un reproche. Harlow Shaplew (Harvard) designa
~ hoy a los méis que mediocremente dotados como un riesgo para
los restantes, una ‘“bacteria peligrosa en el progenismo de la
humanidad”. Asi, ha de decidir el promedio limitado. A la iguak
dad ante Dios, sigui6 en el iluminismo la igualdad ante la razdr,
y ahora, la igualdad ante la masa en tanto exigencia social mal
~ entendida. Aparece una cotidianidad cada vez mayor. Este pro-
~ ceso animico se manifiesta ya en lo exterior por la adaptacics
- de la configuracién de la vida, de las formas de entretenimiento.
‘de los utensilios uniformados y del ajuar inartistico. La etern3
repeticién de hombres de la misma especie hace que los ho-
s espirituales se vuelvan estrechos y monétonos. Uno 3
ente a todo lo demés. Todas las palabras elevadas 3¢
~ répidamente desvalorizadas por su ficil manejo, como podemc
~ Observar de hoy, frente a los términos vivencia 0 e
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"“.'Vifrdndera gnfmdeza y sublimidad. “Por eso tiene lugar una irres-
Qetuosi'dad siempre creciente ante la singularidad de persona-
lidades dotadas de creatividad y con intensa vida interior”. (F.

W. Foerster) ). Para ]a masa es un disgusto la fortaleza de

caracter de. aqueéllos, pues ella misma es inconstante, esquiva,
muy sugestionable y de mala memoria.

Quien se somete completamente a la esencia de la masa

lsutfre Ic_lle tosquedad del corazén, y se vuelve sobremanera ego-
atra.

0 mas valioso ha de ser desilusionado, por resentimiento,
cargado con toda clase de sentimientos de inferioridad, asi como
lo acabamos de ver en el amor personal %), Siempre se coteja,
mejor dicho, se nivela. Sélo quien pertenece a la masa encuen-
tra confianza y reconocimiento. “Ella no desea comunidad con
quien no pertenece a ella” 5), Este es el secreto que explica el
hecho que tdnicamente un individuo que —como recientemente
en Alemania— de ella procede, con representaciones bien me-

diocres, toscas, pueda “permitirselo todo” y ser, no obstante,
amado por ella.

La rebelion de la masa contra lo extraordinario, contra lo
mas noble, contra la existencia colmada en el espiritu, nada
tiene que ver con la articulacion social, sino por un lado con el
término medio infradotado animica y espiritualmente, y por el
otro con el superdotado en fuerza ética y en crecimiento espiri-
tual. Pero de esta manera se llega a la desvalorizaciéon del hom-
bre en general, a la que evidentemente han _c’ontribuido las teorias
~ expuestas del positivismo con su concepcion del mundo. El re-
~ sultado, por cierto no esperado, sino més bien rt.fchazado de la
' manera més rigurosa, es empero que hombres impetuosos de
. especie comercial o armada tienen via libl:e, cu.'imdo conocen el
eclado de la masa y tienen a su disposicién el instrumento del
‘omnipotente.

dispuesta a grandes sacrificios—: “es
m@m urada, inmodesta, audaz, desconsiderada,
n se adapta a esto corre peligro de caer en
interior y de contraer odio contra toda pre-

5 o, &

.v- 3
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verdadera grandeza y sublimidad. “Por eso tiene lugar una irres-

¢ ;!etuosidad siempre creciente ante la singularidad de persona-
lidades dotadas de creatividad y con intensa vida interior”. (F.
W. Foerster) ). Para Ia masa es un disgusto la fortaleza de
caracter de aquéllos, pues ella misma es inconstante, esquiva,
muy sugestionable y de mala memoria.

Quien se somete completamente a la esencia de la masa
sufre de tosquedad del corazom, y se vuelve sobremanera egé-
latra. Lo mds valioso ha de ser desilusionado, por resentimiento,
c_argado con toda clase de sentimientos de inferioridad, asi como
lo acabamos de ver en el amor personal %), Siempre se coteja,
mejor dicho, se nivela. Sélo quien pertenece a la masa encuen-
tra confianza y reconocimiento. “Ella no desea comunidad con
quien no pertenece a ella” 51). Este es el secreto que explica el
hecho que tnicamente un individuo que —como recientemente
en Alemania— de ella procede, con representaciones bien me-
diocres, toscas, pueda “permitirselo todo” y ser, no obstante,

~ amado por ella.

La rebelion de la masa contra lo extraordinario, contra lo
mas noble, contra la existencia colmada en el espiritu, nada
tiene que ver con la articulacién social, sino por un lado con el
término medio infradotado animica y espiritualmente, y por el

- otro con el superdotado en fuerza ética y en crecimiento espiri-
- tual, Pero de esta manera se llega a la desvalorizacion del hom-
~ bre en general, a la que evidentemente han contribuido las teorias
. expuestas del positivismo con su concepcion del mundo. E] re-
~ sultado, por cierto no esperado, sino mas bien rgchazado de la

anera mAs rigurosa, es empero que hombres impetuosos de
ecie comercial o armada tienen via libre, cuando conocen el
de la masa y tienen a su disposicién el instrumento del

zsche resume todos los rasgos detestables de la masa
suele estar dispuesta a grandes sacrificios—: “es

1. desmesurada, inmodesta, audaz, desconsiderada,
osa, hipécerita, despiadada, oculta, envidiosa,

Quien se adapta a esto corre peligro de caer en
n ) interior y de contraer odio contra toda pre-
s lejos. Semejante camino estd recubierto




448 FRITZ VON RINTELEN

por valores ficticios, y conduce al derribamiento de toda 4.
mitacion. Asi, la masa deviene massa damnata y todos log vg,
lores se desvanecen en el vacio. De esto s6lo nos preservy 4
don de la diferenciacion. ;Puede trasmitirlo el positivismg, ,
ya ha renunciado intimamente a las diferenciaciones? Tenemos
que dar esta Gltima respuesta.

Sabemos que precisamente él, condicionado por el raciona-
lismo y el empirismo, instauré la unidad de medida de la canti-
dad, que involucré la interpretacion césmica mecanicista ame-
nazadora de la libertad interior, y negé la personalidad. No est4
en condiciones de transmitir exigencias de valor, ni otorgamien-
tos de sentido espirituales; su intelectualismo resulta demasiado
escéptico y agnostico para ello. De este modo, todos los secre-
tos fueron cancelados por él, y como hombres humanitarios, es-
tamos sélos ante la exigencia de ampliaciéon del estado utilita-
rista (Eudaimonismo social), que no puede ser logrado a la
larga sin una fundamentacién mis honda. El ateismo general-
mente defendido por él protege la exclusiva dedicacién a log
bienes de este mundo, y hace mas ardua, a los confusos de nues-
tros dias, la conquista de una orientacién valorativa incondicio-
nal, pues todo lo relativo finito es visto hoy como debelado.

Pero la pregunta que planteamos, de cémo ha de ser enten-
dido el hombre del presente y valorado segiin qué medidas,
estd en el punto neurilgico de los problemas culturales, econo
micos y sociales. Como en casi toda problematica filosofica,
~ también aqui ha de plantearse el interrogante: ;Damos la €

puesta segin la norma de momenténeas condiciones imperantes
v nos sometemos a la “verdad concreta de hecho”, ¢ preguntd-
 mos por aquello que propiamente deberia ser, por la “verdaq fif-"
. bida, supratemporal”’? Suponemos, que la pregunta filosofica
;ﬁ:sm siempre en vista la segunda respuesta, pues “jamés lo his-

térico, sino siempre sélo lo metafisico, hace dichoso” ( Fichte)-

mos, pues, ante la alternativa de conformarnos con €l P
10 y su “verdad concreta”, con el actual hombre de ma%*

por su ideologia, de condescender con la sit“‘ff’én'
izarle alin; —o de enfrentarle “la verdad debida”, &~
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ver Qaizj, haya que aguardar mucho hasta que se produzca
éwm y el péndulo vuelva hacia atris. Pero antes serd ne-
‘cesaria una reconfortacion de los corazones y una liberacién del
‘humanismo que estd en peligro.

IV

~ 10) Después de la precedente discusién gobre el positivismo,
nos consideramos obligados a ofrecer una exposicién propia,
‘en términos afirmativos, de la idea de humanidad. Pero, estin
aun dados los presupuestos espirituales para ello? ;No vivimos
una época antihumanista? ;No se hunde, con el retroceso for-
zado del pensamiento cristiano, también la conciencia humani-
taria? Acaso tengamos todavia una cultura tan rica como la
" del florecimiento de la Antigiiedad. Pero en lugar del vacio
”’aca'sionado por su vasta pérdida, aparece hoy en miiltiples
upectos el Estado con sus pretensiones que alcanzan a todo.

por encima del hombre del presente, sino que precisa-
- es llevado por el nnsmo‘?

S, en parte intimamente conexos, que se disponen a
'_h humanitas. Por ellos acaecié en gran parte un verda-
co en el antihumanismo y el respeto ante el semblante
mpezd a esfumarse en lontananza. El “dominio real”
re humanus parece haber terminado. A los seis mo-
omiin el rasgo de ver el mundo en el que estamos,

 amarga lucha por la existencia social y ética.
argas y tensiones intimas, y no ya segln sus ricos

, ante todo no segiin los valores esenciales del
; 'elarﬁeseesfuerzapormostrarpremss-
dice Jupm “La realidad es en si proble
ferente , ni_buena ni mala, o corrompida
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Ante todo, primero, hay que sefialar en los Gltimos tiemy,,
una visible liboracién progresiva de lo mundano desde el gg,
oio religioso. Scheler ya destaco que la moderna conviceibn te,
logica de la depravacién total de la naturaleza humana, quitg ,
lo mundano su fntimo cardcter de val.or‘ 64), Pero cuanto msg
retrocedia el pensamiento religioso cristiano, con tanta mayo,
nitidez se hacia patente que la vida secular no podia ser deter-
minada mas por valores objetivos inmanentes, pues su validez
va fue puesta en cuestién teolégicamente. Y precisamente el re-
nacimiento religioso de Kierkegaard habla de nuevo de la com-
pleta “nulidad de todo esfuerzo puramente humano” ). Asi, a
la larga, lo mundano fue perdiendo el sentido, la valiosa vene-
rabilidad, de la cual el tiempo moderno no logré ya derivar hu-
manisticamente su valor singular. S6lo se conocen valores de
relacién en tanto valores utilitarios. También opina Scheler,
que en los tiempos contempordneos, lo religioso de la idea de
amor no fue ya elevado al mundo sobrenatural de la fe como
factor configurador de comunidades, pues vivimos un indivi-
dualismo religioso. Asi, el principio de solidaridad fue seculari-
zado y el amor al préjimo entregado al pensar profano, hasta
que decayé en simpatia animico-instintiva. (Ver Scheler).

Con este proceso de secularizacién estd en intima conexion,
en segundo lugar, la formacién del positivismo, cﬁya pretension,
como hemos visto, son los bienes del éxito, el bienestar exterior
y los valores de magnitudes cuantitativamente calculables. Se
cumple una traslacién cada vez mis impositiva del hombre de
dentro hacia afuera. La humanidad exigida por el positivismo
;610 puede, segin éste, extenderse a amparar a todo hombre

gntro ide estos dominios. Pero no consigue sefialar una funda
mentacion més honda de sus ansias de libertad (ver Mill) y res-
peto ante la dignidad humana.

_ De esta manera, en tercer |

S ’ ugar, no pudo hacer frente ©
m'm_:gﬁg :1 I::h\lfimiento elen.zental del mero witalismo, que S¢
w.d“.:n #y go : r del sentimiento de la vida frustrada. Se &
 tadas, ‘ml fion: Ae }o dionisfaco, el imperio de fuerzas no lim-
i S gl 8 '“:ﬁgiéé::ggn Scheler, “la revuelta de 13
et & tais e - o aquello qu oscuro, PW
Y miutiva. ., da todo 1o subconciente contra Ia concie
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cia, ain la de las cosas mismas contra el hombre y su entendi-
miento. .. Una vez tenfa que venir, y ahora estd aqui”. ; Cémo
habiamos de afirmar en su contra, con la razonabilidad posi-
tiva, si el espiritu no estd enraizado ni elementalmente en la to-
talidad humana? Precisamente esta razén fue tomada como pro-
pulsora, en cuarto lugar, de un desmesurado voluntarismo y ac-
tivismo, después que durante siglos se nos habia dicho que todo
conocimiento ha de ser impuesto por la voluntad subjetiva ).
Precisamente la razén formal se hizo cargo de la funcién, que
servia para el cumplimiento del irrefrenado tender al poder, ¥
SU Operancia era antihwmanista, puesto que ya no llevaba en si
valores objetivos dominantes ni normas proscriptivas, ni podia
fundamentarlas. Y eso es lo decisivo. Quinto, no ha de extrafar
entonces que en semejante marafia fuese recibido con entusiasmo
el evangelio de la fuerza intolerante de] individuo fuerte, res-
pecto de lo colectivo en cuanto “voluntad nietzscheana de poder”.
Berdiajew lo denomina un bestialismo en el que, quien no obra
con violencia, es en lo mais hondo despreciado, y la compasién
humanitaria con el destino humano es desvalorizada 57), Sexto,
cudn exigua es la ayuda, si hoy la filosofia existencial ve al
hombre sélo en su aspecto formal dentro de la unicidad de su
ipseidad y dentro de la “decisién”, y no le muestra el camino
para sacarle del callejon sin salida de miseria interior hacia
perspectivas de sentido méds amplio. También ella piensa en
forma muy escéptica del hombre, de su hacer y su fuerza de

conocimiento, para empujarnos asi mas abajo ain en la deshu-
manizacion de la época 58).

11) En vista de la situaciéon caracterizada, resulta para nos-

otros como primerae exigencia, que la actitud humanitaria, a di-
ferencia del positivismo, se extienda mas alla del cuidado por la
ayuda economica y de la valoracién Gnica de individuos homo-

- géneos, si aspira a conservar su vitalidad ante el empuje del
- antihumanismo. Respeto y dignidad humana reclaman un con-
~ cepto més pleno. Por esto, el concepto social de humanidad se
orienta segiin el concepto cultural del humanismo. No es facil
separarlos. Humanidad es la hija péstuma del ‘humanismo, al
dfebeﬁnegar. Comiin a ambas es la idea de lg hu-
_en general sobre cuya aspiracién espiritual dentro del
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El humanismo estuvo en todo tiempo encauzad, haes
elevado, noble y modelado por el espiritu, y no sélo a ﬁglia |
corpéreamente dado. Se encadenaba a tradicioneg eSDiritu;?
y por eso mismo se adheria en forma clara a una determ, %,
escala de valores, firme en sus rasgos fundamentales, Pepg, :1d
en el privilegio valorativo apriorista del espiritu con respeet, 0
cuerpo, del logos interno frente a la pura physis, de] derec}?l
frente al poder, de la limitacién ordenadora frente a lo ammo"
ilimitado y caético, de la belleza armonizante, sobre todg ey ol
arte, frente a su negacién como lo vulgar. El rasgo esencig] de
semejante valoracién es el estilo de la medida. El humanisy,
tiene, por tanto, una orientacién neta, y guarda un estar ligag,
pricticamente a los valores esenciales humanos. La irreverencis
ante éstos le resulta una atrocidad. Pero la tolerancia huma.
nitaria trata también de entender todas las posibilidades hu-

manas, incluso errores, necesidades y flaquezas, mientras haya
un auténtico empeiio detras de ellos. Sabe que solo luz y también
oscuridad crean la vida y le otorgan relieve. Pero con esta pura
humanidad no es conciliable un libertinismo individualista, es-
pecialmente si proviene de un corazén no benigno. Asi la hu-
manitas exige una ligadura al hombre, a saber en el sendero de
la formacion interna.

El humanistio quiere llevar hacia arriba lo propiamente hu-
mano, conducirlo a su propia ipseidad, hacia el desenvolvimiento
supremo de su humawidad, para agotar su plenitud. Exige una
medida minima, pero invita hacia un méis de la misma manera
que la doctrina teolégico-ética admite la superacion del Bon™
por un Bonum melius, de lo bueno por lo mejor no esperado P!
cada cual, dados los supuestos adecuados y los mandatos intern%
Supone que atin existe elasticidad para que nos llegue una hora

~ buena, la tormenta del espiritu, para que atin pueda jrrumpir 3187
- Que conduzca mas alld de lo cotidiano. Sélo entonces puede el gpEE
 bre volver a su autenticidad y desprenderse de su ambigieda®:
- De tal modo procura el humanismo llevar al maximo desen™?,
miento posible los fundamentos de la existencia hum og0s
o siempre al antiguo arquetipo de 108 B
ia esta diafanidad solar de fecundic®C -4
dua, ¥ ya nos conformariamos con ¢
damentalmente negada y desvalorizad®

0

A R
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No es posible entrar en problemas histéricos del humanismo
dentro de tan reducido espacio, S6lo queremos hacer brevemente
alusién a aquellos movimientog de los tiempos més recientes que
quisieron volver a despertarle en un “segundo humanismo”, pero
que en parte encerraban en si tendenciag que condicionaban de
nuevo su disolucién, E] platonizante Shaftesbury (m, 1.713) de-
beria ser mencionado el primero entre los méis recientes; vislum-
braba en manera transfigurada ante todo en la forma estética,
una modalidad armoniosamente bella de ser hombre. En la be-
lleza, la esencia ha de ganar su perfeccion expresiva, En Ale-
mania ha sido resucitado el espiritu humanista por obra de
Winckelmann, Herder y Goethe, Herder cree, que en el desarrollo
historico se estructura el desenvolvimiento de todas las predispo-
siciones humanas, en una aproximacién parcial al ideal de hu-
manidad, Anticipindose a Hegel, la historia sera pues para €l la
“antropomorfosis de Dios” ), Con ello tenemos una éredulidad
mundana que introduce a Dios dentro de la vida terrenal. Pero su
acentuacion del devenir, del mundo subjetivo emocional, de la
exuberancia vital en tanto vigor y pasion, asi como de la indi-
vidualidad no susceptible de norma, encerré en si momentos que
mas tarde amenazaron hacer estallar la idea eterna de humanitas.
W. von Humboldt, espiritualmente afin con Herder, ligara este
pensamiento irracional de la individualidad con la universalidad
y totalidad (ver Leibniz). Ante todo Schieiermacher seri luego el
representante del humanismo individual. Exige, con la configura-
cién estético-armonica de Humboldt, que “cada cual represente a
su propia manera la totalidad de los hombres”. “Devenir cada
vez mas lo que soy, es mi tnica voluntad”. Pero puja hacia la
 completa subjetividad y amorfidad no-humanista del romanticis-
“mo, pues no admite vinculos normativos,

~ Se habl6 también de un “tercer humanismo”, acaso el de un
~ Stefan George. Pero dentro de la historia del espiritu s6lo fue un
~episodio ¥y no un acontecimiento fructifero permanente ni un

~ punto de partida, de modo que al poco tiempo fué posible escri-
libro acerca del “final de la ilusién humanista” Y sin

de tiempos precedentes tengan el derecho
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12) Hemos destacado que las caracterizadas corrientes exa.
geradas e individualistas significan un peligro mortal disolvente
para las exigencias de la humanidad, Por eso al poco tiempo se
produjo un vuelco en el despersonalizador ser de la masa, sin que
cualquier ley interna pudiese aceptarse. Pero si ha de lograrse
la humanitas en sentido més general, es preciso profesar el pen-
samiento central del humanismo, a saber la formacién interna a
partir de dimensiones eternas supraindividuales, pues: “En vano
espiritus desligados tienden hacia la perfeccion de alturas puras”,
Goethe %V, Perfeccién de lo fisico-espiritual en el hombre, puede
sin mas ganar el homo vere humanus, sélo por medio de una pro-
porcién, de una intima disposicién éntica. Ella se cumple segun
ideas axiolégicas cldsicas incondicionales y de acuerdo a la vi-
vencia de su necesidad. De tal modo estd el humanismo encau-
zado a la formacion cultural, en el sentido de actitud intrinseca
y extrinseca, su valor fundamental es medida y veneracion, Esto
suscita grandeza humana, que no puede verse privada de conte-
nido cultural, para permitir e] crecimiento de las inmesas posibi-
lidades de ser hombre. Es el w\arew, el configurar, palabra que
evoca a Politeia y Timeo de Platon 2 Cada ser humano ha de
devenir plastico en cierto sentido, para colmar asi su valor esen-
cial interno, su propia bondad dntica y dejar hablar al alma
“noble”. Cultura humanistica no ha de confundirse por lo tanto
con saber aprendido, con filologia antigua como finalidad en si,
con conocimientos, saber real o especializacion ), En la educa-
cion tampoco se tiende a ella porque proporcione al hombre una
mayor perfeccion logica. Esto quedaria adherido a lo puramente
periférico. Baudelaire lo sintetiza bien con lag palabras: “Qu’est-
ce que ’homme supérieur? Ce n'est pas le spécialiste. C'est ’hom-

~ me de loisir et d’éducation générale. Etre riche”, La humanitas
~ libera de la precipitacion, y otorga el sentido para lo esencial y lo
--;iwo.

~ Segin esto, “formacién cultura’” humanistica no es ni saber,
i habilidad adquiridas, sino un estar formado desde dentro hacia
f Asi, la humanitas aspira, en el espiritu del humanismo,
id de la conformacién de cuerpo y alma, espiritu y sa-
It yrelizién. Esto resulta factible en base a determi-
ciones cldsicas universalmente vélidas, que es algo
*mmammmum;
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lidad histérica, que la mera vida a partir del ideal de su inten-
cién totalitaria en el sentido de Herder. Si ha de lograrse la
formacién humanistica —como acabamos de verlo—, no le es
licito hundirse en una situacién devenida. histérica, por mas rica
que ésta sea, sino que se vera precisada de asimilar esta plenitud
desde la tierra firme de verdades aseguradas, y del hecho de pro-
fesarlas. En caso contrario serd arrastrada por la corriente de
deshumanizacién negadora contemporanea.

Lo universalmente vilido normativo del humanismo, en el
sentido de una exigencia dirigida a todos, estd sélo en el comien-
zo. Sélo en el punto de partida hay igualdad. Cada cual, ligado
al punto de partida, deberia ser para si, y a partir de si, origen
v hontanar. No se trata ya de un individualismo asocial, sino del
empefio de cada uno por hallar su propio centro de vida, para
colmar su sentido existencial segiin ordenaciones valorativas ul-
timamente validas. Esta realizacion en lo singular, es también
esencia de toda tendencia valorativa, pues la idea de valor se
proyecta siempre sobre sus grados individuales de cumplimiento
en tanto grados de valor, Asi adquiere su dimensién de profun-

didad.

Se plantea la pregunta si podemos intentar presentar aun
hoy tales aspectos. Contestamos afirmativamente, pues en todo
tiempo, las direcciones hacia metas ideales han sido muy fecun-
das —si bien sélo después de grandes rodeos—, por mas que
estén mucho tiempo en oposicién con la opinion corriente. Llega
una vez la nostalgia por lo perdido y la admiracién por la vida

. originaria humana. Por eso nos adherimos a A. von Martin en
" el sentido de que la cultura de la personalidad es una de las mas
nobles aspiraciones del humanismo . Ha de crearse la posibi-
lidad de productividad libre, propia, que deje espacio para un
definido en cada caso. Plenitud completa, empero, supone un
er superior” inasequible por el estudio, al que aproxima la
6n y la experiencia humanistica, que “sabe” en el sentido

s en este sentido, las palabras de Don Quijote;
e, tratese de un principe o de un noble, pertenece
manera que es posible la educabilidad de actitud
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el hombre ha de ser desarrollado lo elevado; esta predisposicigy,
lo mismo que a lo inferior, dormita en cada cual. Seria posih)e
que deviniese fuerza acuiiadora de todo un pueblo, asi comg ¢
gentelman-like, como ideal de educacion, ha capturado a la nacigy,
inglesa. Pero semejantes estructuras refinadas del sentido de |
vida, no pueden ser demostradas, pesadas y medidas. Permane.
cen inaccesibles a una especie de hombre que soélo alaba al mjs
astuto, a quien logra mayor éxito y atin al mas desconsiderado.

13) La tltima altura humana no puede ser comiin a todos,
v no puede corresponder a todos de la misma manera. Tiene un
determinado valor de lo extraordinario; sin embargo, deberia ger
meta v consigna del hombre en general. Si aqui encontramos lo
no comiin, queremos sentirlo como llamado y no como reproche.
Nos consumimos por €l y no sentimos lo escogido como una con-
tradiccién inhumanitaria hacia la comunidad, Mas bien, quien se
conserva y quiere llevar ilesa su propia esencia dentro de si,
sirve precisamente asi a la auténtica comunidad miltiple, pues
ella no es una unidad de una séla pieza ). “Si cada cual existiese
por si mismo de la mejor manera, entonces lo haria también para
la sociedad humana”, dijo en cierta oportunidad Stiffer con pa-
labras indelebles. De otra manera piensan “aquéllos que estan
en desorden con sus propios asuntos” 68,

Asi, resulta condicién fundamental de toda pasion por la
comprensién humanitaria de los hombres, la conservacién de la
libertad y singularidad individuales, asi como la norma y comu-
nidad supraindividuales. No tienen por qué caer todas las dis-
tinciones v excepciones. También han de quedar puertas clau-
suradas para que pueda desenvolverse y se halla respaldado el
‘valor intimo del individuo. Si se enfrenta entonces a la comu-
nidad, ganard un contacto intimamente esencial con todo aquel
 que sea de su mismo tipo, para servir por ello més alla de si mismo
- a la generalidad. Pero si esto es fundamentalmente discutido, ¥
- s6lo es aprobada la unidad de medida de la cotidianidad, entor
las palabras esencia, autovalor, desenvolvimiento humano, han
" consideradas como demasiado presuntuosas, y se le resta
> al aliento gzl espiritu. Humanitas cldsica exige la €5

individuo y de comunidad, pero no dé
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clésico significa integridad y capacidad viviente de las partes

aisladas, que sin embargo encajan
; ‘ perfectamente dentro de |
composicién total”, T

Hemos !legado al final de nuestro coloquio con el positivismo
Y la hu:mamtas amenazada, Estuvimos de acuerdo con é] en la
exigencia de la humanitas y del amor humanitario de ahi resul-
tante. Pero la imagen césmica del positivismo, que le seguia, pa-
rece, a nuestro juicio, poner en peligro precisamente aquello que
pretende defender. Su razonabilidad racional, el rechazo de todo
ppder extrasensible espiritual, la valoracién exclusiva de lo cuan-
titativo y la derivacién del amor sélo a partir de los impulsos
sensitivos de los sentimientos de simpatia, no parece ofrecernos
suficiente garantia como para conjurar los demonios del pre-
sente. Es cierto que la imagen césmica positiva determina hoy
por completo la mentalidad del tipo mas difundido de ser huma-
no, el que, precisamente a raiz de la decepciéon por el optimismo
progresista anunciado por él, se ha vuelto especialmente suscep-
tible a todas lag contracorrientes antihumanisticas. El positivismo
es una filosofia del frustrarse, sélo puede persistir, mientras nin-
guna fuerza viva méas poderosa influya sobre nosotros.

Por ello nos volvimos hacia la idea mas rica de la humanitas,
que asciende hacia nosotros desde la antigiiedad. En ella el hom-
bre puede profesar de nuevo la confianza en si mismo y en sus
posibles valores sencillos, Se vuelve a abrir un ordenamiento, un
cosmos de lo valioso, la exigencia de configuracién de vida dio-
nisiaco-apolinea en tanto desenvalvimiento de fperzas m.unc‘ia.naS-
‘En lugar de la cantidad, se nos enfrenta la calidad. El individuo
encuentra garantizado su dominio propio, a raiz de aquello de
lo que, con justicia, puede elevar la demanda de respeto ante su
 dignidad humana. Esta humanitas, que nos viene de los griegos,
" se hizo, hablando con W. v. Humboldt, “simbolo de la humani-
. dad”, la cual sin duda insufl6 al “cuerpo” de Roma su alma . Por

~ supuesto que todo esto contiene, ya en la Antigiiedad y més im-
eviosamente en el humanismo aceptado por los tiempos moder-

o completamente intramundano. E1 hombre, ante todo,

le consigo mismo. En este sentido el humanismo ha

ymbién como consecuencia de un cristianismo secu-
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Pero quizé, o tal vez con seguridad, tenga que ser ascendidg
primero ese escalén de autoestima y afirmacién humana, si qye.
remos ganar el acceso a poderes supramundanos. Primero tiepe
que ser nuevamente vista la base capaz de sustentarle, si ] hom.
bre ain se precia de haber sido creado para destino superior,
Primero tiene que volver a creer en su sentido espiritual también.
El positivista, en cambio, estd cerrado frente a esto.

Nuestra época, al poner en cuestion todos los valores y sus
derrocamientos que llegan hasta lo mas medular del hombre, nos
ensena que éste no logra extraer de si mismo el contenido pleno
de su ser, Todavia resulta posible un salto decisivo mag all4, pues
llegamos al limite del humanismo. Falta atin el mundo de riqueza
espiritual, que nos conduzca a los distritos supraterrenales. A
pesar del sentido para e] arte, estructuracion y espiritu, recono-
cemos la fragilidad del ser meramente finito, que en nuestro
dias opacos nos es presentado siempre de nuevo en forma im-
presionante. Por eso exige la esencia de la humanitas, si quiere
captar del todo al hombre en lo peculiar de él, en su otkeion, que
no sea olvidada la realidad de poderes religiosos, que en todo tiem-
po, asi mismo en la Antigiiedad, han conmovido y captado a los
hombres en lo mas hondo %, Espiritu elevado y actividad reli-
giosa no pueden estar desunidos entre si. Asi descubrimos, que
siempre somos un recipiente abierto, dispuestos a recibir en nos-
otros el dominio de Dios.

Nos encontramos dentro de una de las mayores crisis, queé
haya soportado la humanidad. Este caricter critico encuentra
su expresién méas elemental precisamente en la filosofia del
existencialismo. También ella llama a los hombres de vuelta a

. si mismos. Cierto, mucho puede alcanzarse por el empeilo de
~ atacar la cuestién social, pero no todo todavia. Los fundamentos
" espirituales de la vida humana estén en vacilacién, y son de igua!
; ~ importancia. Debemos hacernos fuertes interiormente, para de-
. jar revivir la imagen humana legitima, bienaventurada, porta-
yra y liberadora. Pues, finalmente, es mi mas profunda convi¢
que debemos liberarnos, como dice Jakob Burkhard, de los
vles simplificateurs” de la imagen del hombre, para de<”
nuevo al hombre, el cual imprime, en la unidad dt;)rlz
0, espiritu y alma, en una totalidad del hom™
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1.—Més detalles en “Demoninmo de In voluntad”, del autor, (1947).

.1*) Hoy en dia Jaeger entiende por Humanismus la Paideia, “la For-
macién, “pensar en grande”, “la Idea de una compenetracién espiritual

con la cultura griega”; cf. Antike und Humanismus, Gymmasi .
Pg. 110-114, ¢S un, 1926;

1**) W. Jaeger, Geschichte ist {ibergeschichtlich Form. O. Regenbo-
ben, Humanismus heute? 8. 7 (1947),

2) De duabus personis et una natura Christi, Cap. 3. Heidegger in-
tenta definir la persona méas profundamente que por animal racional, ca-
racteriziandola por la ex-gistencia, como lo propiamente humano, Pero no
podriamos ver en la existencia justamente la expresién especial de la per-

sona? Platos Lehre von der Wahrheit mit einem Brief iiber den Huma-
nismus, S. 71-75 (1947).

2*) Cf. B. V. Brandestein, Ewiger Humanismus, 8. 6. (1947). J. Ber-
harnt, Problematik des Humanismus, 11.17 (1947).

2**) L’Etre et le Néant, (1943), pg. 216; ge pronuncia contra el po-
sitivismo meecanicista. Por el contrario pg. 256: toda causalidad es suje-
tiva; p. 270, todo queda en humano; pg. 617, (antimetafisico).

8.—Ver de] autor Chr. Wolff, Staatslexikon V, 1458 f. (1932).

3*) Que la igualdad es algo diferente que la equality ante la ley y
ante la dignidad humana; H. Spiegelberg, A defense of Human Equality

p. 102, 104, 109, 11; the potential equality, pg. 108; en The philosophical
Review, LIII, 2, 1944,

- 4.—Ver explicacién mas precisa en Philipp Lersch, “El hombre de la
~ actualidad”, pag. 15 f., 39 f. (1947). Frente a la hoy tan ampliamente di-
- fundida significacién mecanicista del mundo, habla Dacgqué “El mecanismo

¥ su esencia” (Boletin anual de filosofia idealista, Ziirich 34 I, pag. 192-3) :
$h 4 En una investigacién no mecanicista, no puede haber recinto natural
~ alcanzara el pensamiento mecanicista, ni tampoco en el terreno
o real o imaginado”. Ver también R. Seeliger, “Fisica y finali-

~ que habla hasta de la irrupcién de lo final en el
inico de la fisica, y apunta hacia Weizicker, Dirat
tas, I, 7, 8 (1947).

euvres” I, 165, 520, 111, 287 (Cousin 1824): Se
pense que, parce que Dieu I'a ainsi voulu et quil
muables et éternelles”, I11. 92 se dice de los

hors de notre pensée”. Ver al res-
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fundamen filosofia de los tiempos contemporéneos” pég. 25
 mitod . i:aetmntemitico en Descartes (1929). ; 11

§.—B1 eterno retorno del “derecho natural”, pég. 71 ff. (1936),
7,.~El fidefsmo extremo de un Petrus Damiani (m. 1072). Tendeneig

a la mizma conclusién.

8.—"La esencia del esp
tieulos sobre historia del esp
9.—Enquiry concerning human understandig I, sct. 4, 1; Treatise I,

wsct. 4, 24,
10.—Ver la Critica de Ottmar Spann, a la doctrina de la economfa

popular cuantificada y mecanizada, de Smith y Ricardo. Problemas funda-
mentales de la doctrina de la economfa popular 152 f, y 90-2 (ed, 20°, 1930).

11.—Ver Otto Veit, “La huida ante la libertad” (1947), en la cual
desarrolla en detalle este pensamiento. )

12.—Spencer transporté la teorfa del desarrollo cuantitativo-mecanis-
tico-quimica, a todos los terrenos, fisico, psiquico y social-ético.

18.—Ver 0. Spann |, ¢, s. 45 {.

14.-~Ver la memoria “Vers le style du 20- éme siécle” del Equipe @’
Uriage 1945 (ed. du Seuil), republicada por R. Jungks en “Semana del
mundo” 1946 sobre la crisis francesa del derecho humano. Como contra-
gﬁlm se sefialan: libertad y esclavizacién por la técnica, riqueza ma-
my razén espiritual, adelanto y decadencia simulténea, ideal huma-
tico en oposicién a la ciencia moderna, oposicién entre masa alumbrada

{ritu moderno”, 1907, publicado en G. 8. IV, ar.
{ritu y sociologia de la religién, pag. 315 (1925),

~ por medios superficiales, y élite pensante,

16.—Ver las consideraciones de v. Aster, “Filosofia de la actualidad"

~ pég. 177 1, (1985).

# umzu e E T"'u”’kG §. IV El mundo moderno, pég. 351

relativizacién de las verdades en el positivismo, ver B. Went
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22,—Mis detalles, ver en el autor,
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pég. 941, 946 (Philosophia perennis II, 1930),

23.—J. S. Mill, “E1 principio de utilidad” W. I, 173 (publ. Th. y E.
Gomperz 1869 f.) ; ) et 3
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31.—Voluntad de poder, Aphor, 253,
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set. 9; II 2, set 5; Inquiry concerning the Principles of Moral, sct. 1, ch.
1 f. Ver O. Spann, Filosofia de la sociedad, pég. 177 (1928). También
Hugo Grotius habla de un appetitus societatis.
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34,—Fable of the Bees I, 2563 (Oxford 1924).
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53.—Filosofia II, iluminacién existencial pag. 192 (1932).

64—De “Caida...” 1. ¢, I 172-4 (1919). E] pensamiento de Scheler
que toda fuerza espiritual estd elevada a la esfera de la gracia sobrena-
tural, conduce en la misma direccién.

55.—Ver A. von Martin, La religién de Jakob Burckhardt, pag. 250 f.
(1942), fobre la deshum?.nizacién de Kierkegaard. Ver también Th. Stein-
biichel, “Fundamentos filoséficos de la moral catélica” I, 30 (1938) Ber-
diajew 1. c., pag. 30.

m.sfi—if’“(’fg‘fﬁf“ mas precisa, ver del autor, Demonismo de la voluntad,

57.—1. c. pag. 21.
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e 185’2’55_"“““6" més amplia, ver del autor, Filosofia de la finitud,

e . mﬁ“m 1. c. 74, 86 rechaza también el humanismo clésico Po™
 tivamente vilidog: HopL cot0 metafisico de la existencia de valores obi
nte humanun degger intenta sefialar la ex-sistencia como lo pro-
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