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CARLOS KOHN W.

EDUCACION Y PRAXIS COMUNICATIVA:
LA EMERGENCIA DE LO PUBLICO COMO FUNDAMENTO DE
LA DEMOCRACIA

Abstract: This essa 1s an attempt to examine the process of education
as comunicative praxis, that is, as the axis and motor of the citizen’s
awareness to participate in the public realm.

Education for democracy and Democracy for education means that
citizens should become capable of excercising crifical judgment and
to fight for their right to politieustai, which, indeed is, what freedom
; really means.

Las relaciones interpersonales constituyen el marco
primario de experiencias sobre el que surge y se desa-
rrolla la idea de educacién, que en términos democrati~
cos define la praxis emancipadora que, a su vez, permite
a los individuos crear la perspectiva del juicio, esto es, la
capacidad, en principio, de discernir reflexivamente los
momentos de la contextualizacién y la universalidad de
las acciones humanas. En otras palabras, el proceso de la
intersubjetividad remite al espacio incompleto, emer-
gente, de la subjetividad humana, pero cuya compren-
sion sélo puede desentraiiarse a partir de esquemas ra-
cionales no privados; es decir, que sean productos de la
interaccion sociall.

La dindmica de la intersubjetividad, constituida co-

Véase, BERNSTEIN, R: The restructuring of social and political theory,
London, Methuen ed., 1979, pp. 141-146.
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mo entrelazamiento de perspectivas, permite efectiva-
mente no sélo la emergencia del yo, sino el control re-
flexivo de los comportamientos, que se traducira en la
prevision de las situaciones comunicativas y, por ende,
en la posibilidad de adopcién y comprension de los dife-
rentes puntos de vista implicados en la comunicacion. La
asuncion y reconocimiento del papel del otro, un salto
cualitativo en la concepcion del role-taking, sienta la
base de lo que, podriamos denominar, con Habermas,
una ética de signo universalista, que nos da las claves,
tanto del juicio moral, donde se establece una reciproci-
dad de perspectivas, como de la solidaridad, entendida
como actitud moral asumida libremente por el sujeto y
como configuradora de un espacio moral compartido.

En el marco de este acercamiento a la idea de solida~
ridad, Mead nos advierte del sentido universal que hace
posible la comunicacion, es decir, la participacion en un
universo simbélico comtn toma cuerpo cuando el indi-
viduo aparece dentro de la perspectiva del ‘otro genera-
lizado’, cuando es reconocido como un yo y realiza la
asuncion de rol que genera la intersubjetividad?. El acfo
del reconocimiento constituye, por tanto, una auténtica
asuncion de postura moral. Asi, al entrar en la perspec-
tiva de la interaccion social, y ya no desde la involunta-
riedad del proceso de socializacion, el sujeto asume la
responsabilidad de ser parte integrante y, de ahi, actuar
sobre el otro generalizado; para, en definitiva, contribuir
a la creacién de un espacio civico comun.

Seguin Michael Oakeshott esta idea basica de la inte-
raccion humana comunicativa puede describirse:

como una conversacion, distinta de un debate o.una investigacion
comun por no tener proposiciones que probar o conclusiones que
buscar, animada por una pluralidad de voces, una conversacion que
tan antigua como la humanidad, el legado que recibimos, que nos
apropiamos y en ¢l que nos humanizamos. La educacion, senala

2

I

MILLER, D: George Herbert Mead: Self, Language, and the Society,
London, University of Texas P., 1973, pp. 246-247.
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Oakeshott, no es sino una iniciacion en la habilidad para tomar parte
en esta conversacion en la que aprendemos a reconocer las voces, a
distinguir las expresiones y los significados, y donde adquirimos los.
habitos morales e intelectuales para conversar, o de ofro modo,
para convivir®.

Por estas razones la educacion no debe reducirse,
tan solo, a proveer informacién, a la capacitacion profe-
sional, al aprendizaje meramente instrumental, aunque
los abarque a todos. Mds que evocar, ella debe imple-
mentar la tan cacareada idea motriz de formacion que la
tradicion humanista -de siempre~ vincula a la imagen de
la creacion cultural y la transmisién del saber. De un
modo radical, la formacidon consiste en -transcribo las
conocidas palabras de Gadamer-

este mantencrse abierto hacia el otro, hacia puntos de vista distintos
. - - - } - -
y mas generales”, en la posibilidad de trascender la inmediatez
del presente y adentrarnos en la comprension de nuestra pro-
pia historicidad. “Comprende -afiade Gadamer- un senfido general
de la mesura y de la distancia respecto de si mismo, y, en esta misma
J medida, un elevarse por encima de si mismo hacia la generalidad?.
? !

Sin embargo, de lo anterior no debe desprenderse
que la educacion es un mero producto tedrico del ‘ejer-
cicio 1ntelectivo’, aunque asuma como precondicion los
parametros de la racionalidad critica. Entrana, por sobre
todo, la practica de la capacidad de juicio, de lo que
Arendt, evocando a Kant, ha denominado “mentalidad
ampliada”, es decir la capacidad de pensar en el lugar y
en la posicion de los Otros. El ambito de jurisdiccion de
la mentalidad ampliada es el didlogo con aquellos con
los que debo llegar a un acuerdo para poder dar inicio a

ROSALES, J. M.: “Praxis Educativa y Participacion Politica” en Didlogo
Filosofico N® 25, 1993, p. 90. En este pasaje, ¢l profesor malaguefio
resena un celebre articulo de M. OAKESHOTT titulado: "The voice of
poetry in the conversation of mankind", en Rationalism in Politics and
other essays, London, Methuen, 1962, pp. 198-199.(el énfasis es mio)

GADAMER, H-G: Verdad y método. Fundamentos de una hermenéuti-
ca filosofica., Salamanca, ed. Sigueme, 1988, p. 46.
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una acciéon, obteniendo el apoyo y la concordancia de
‘muchos para llevar adelante una iniciativa. Este dialogo,
precisamente porque exige la presencia de otros, es im-
posible en una situaciéon de aislamiento y requiere un
espacio: el espacio publico de la palabra y la accion (i.e:
de la educacion, ambito en el que segiin Arendt se ex- :
‘perimenta el “juicio prospectivo”™, en referencia a la
posibilidad que tenemos de ponderar la pluralidad de
perspectivas sugeridas por un pensamicnto solidario
durante el proceso de deliberacién y de la adopcion de
criterios para la accién), en el que haya coincidencia de
lo comun y lo visible. En ese mundo priblico la mentali-
dad ampliada permite el juicio prospectivo, que requiere
la percepcion de lo que hay de particular y de especifico
en una situacion determinada. En el pasaje siguiente de
La Condicion Humana se puede observar como la autora
_Habermas anfe lifferam- sintetiza magistralmente su
postura:

La accion y el habla estan intimamente relacionados porque el acto
primitivo y especificamente humano tiene que contener simultanea-
mente una respuesta a la pregunta que se le plantea a cada recién
llegado: “;Quién eres?”. Esta revelaciéon de quién es alguien esta
implicita tanto en sus palabras como en sus obras(...) En cualquier
caso, sin ir acompafado del habla, la accion no sélo perderia su
caracter revelador, sino que por la misma razon perderia su sujeto,
por asi decirlo; no serfan los hombres actuantes sino los autématas
los que lograrian, humanamente hablando, aquello que seguiria
siendo incomprensible. La accion sin palabras ya no seria una ac-
cion, porque ya no habria un actor. El hacedor de actos, inicamente

es posible si al mismo tiempo es emisor de palabras®.

Este proficuo pasaje sobre la relacion intima entre la
accién y el habla trae un buen ntimero de consecuen-

5  Véase, ARENDT, H: Between Past and Future: Eight Exercises in Polifi-
cal Thought., New York, The Viking Press, 1961. pp. 151-154; 165-
166y 169-171.

6 ARENDT, H: The Human Condition., Chicago, Univ. of Chicago P.,
1958, p. 158. :
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cias. La mas importante es que la 'pluraliddd humana es
la condicion bésica tanto de la accion como del discurso;
sin esta disposicion al respeto no podria haber ninguna
accion comunicativa. La exigencia a aceptar el pluralis-~
mo no significa meramente, para Arendt, que existe
“oftredad?, que hdy algo que frustra los desecos, las am-
biciones, ]ds pasiones o las metas que uno tunga y, por lo
tanto, que el agente, predominantemente necesario, para
rcgular la sociedad civil deba ser el de la libertad nc-
gativa. Se trata, mas bien, de que existe una distincién
singular acerca de todos y cada uno de los individuos
humanos y que todos tienen iguales derechos al reco-
nocimiento y a la solidaridad respecto de sus necesi-
dades ¢ intereses particulares. Una labor manual o un
trabajo creativo pudieran ser realizados por individuos
solitarios, pero la accién y el habla requieren del testi-
monio y la participacion de otros hombres. Es la activi-
dad que requicre de la existencia de aquel espacio pti-~
blico o polis, en el cual los hombres se retinen y partici-
pan los unos con los otros. Pero, si se trata de promover
- intereses personales o grupales y reclamar derechos, no
basta con el mero acto de hacerse presente, de asistir a
las reuniones, sino que los ciudadanos deben participar
activamente en la gestion de los asuntos comunes. En
cfecto, ~y tal como lo asomabamos también en el capi-
tulo anterior- el eje conceptual del pldnteamien’co de
Arendt lo ofrece la logica que preside la comunicacion
humana en el espacio publico, pues solo el intercambio
libre y pluralista de opiniones y el acuerdo resultante
entre sus participantes, es lo que genera un poder legi-~
timo, ¢n contmposunon al mero ejercicio instrumental y

gomtd de la coercion. Esta postura constituye una ac-
tualizacion reivindicatoria de la fronesis en clara alter-
nativa a la tendencia propia de los modernos (‘neolibe~
rales’), quienes, seguin la fildsofa judeo-alemana, han
reducido toda estructuraciéon de la convivencia pacifica
a la accion de un poder coactivo ~monopolizado por un
‘representante’~ titular de decisiones de corte instru-
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mental.

En otras palabras, frente a este paradigma hegemo-
nico en nuestros dias, Arendt reivindica al ‘juicio poli~ .
tico’ como la condicién de posibilidad especifica para
una conformaciéon pluralista y participativa de la esfera
publica, es decir, de una praxis comunicativa democra-
tica que opere como contrapeso y juez evaluador del po-~
der gubernamental, constrifiéndolo a un ejercicio limi-
tado y visible de la autoridad.

- ..El pensamiento politico ~-Arguye nuestra autora~ es representativo.
Me formo una opinién considerando un asunto desde distintas pos-
turas, haciendo presente a mi mente el punto de vista de los ausentes,
esto es, representandolos. Este proceso de representacion no adopta
ciegamente el parecer de aquellos que de hecho estan en otro sitio y
que por tanto miran el mundo desde una perspectiva diferente. No es
una cuestion de empatia, como si se tratara de que yo sea o sienta lo
mismo que otra persona, ni tampoco de contar cabezas y reunir una
mayoria, sino que es una cuestion de ser y de pensar mi propia iden-
tidad situandome donde de hecho no estoy. Cuanto mas puntos de
vista de la gente estén presentes en mi mente al ponderar un deter-
minado asunto y cuanto mejor sea capaz yo de imaginar como me
sentiria y pensaria si estuviera en lugar de ellos, tanto mas fuerte stra
mi capacidad para el pensamiento representativo y mas validas mis
conclusiones finales, mi opinion... Y la tnica condicion para este
esfuerzo de imaginacion es el desinterés y la liberacion con respecto
a nuestros propios intereses privados... la verdadera calidad tanto de
una opinién como de un juicio depende de su grado de imparciali-
dad”.

Al operar, habiendo asumido y negado dialécti~
camente tanto el determinismo categorial como la abso-
luta libertad moral, la Urfeilskraft (capacidad de juz-
gar) es condicion ‘“trascendental-pragmatica’ del en-
cuentro con los otros y de la participacion conjunta en
los asuntos mundanos; en ello reside su intrinseca politi-
cidad. Orientada por el juicio, la praxis comunicativa

i ARENDT, H.: "Truth and Politics" en LASLETT, P y RUNCIMAN, W.G
(ed): Philosophy, Politics and Society., vol. 3., Oxford, Barnes & Noble
Ime 196 no s,
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(la educacion; la deliberacion politica) entrafia la con-
trastacidén de puntos de vista, mi disposicion a colocarme
en el lugar del otro y apreciar, contextualizando, ¢l sen-
tido de mi propia postura (Mead). Mientras que la edu~
cacidn, por su parte, en tanto praxis comunicativa, pe-
netra la practica del juicio de “levantar qua Buho de
Minerva- el vuelo al atardecer” y determina, de igual
modo, los acuerdos tacitos y facticos alcanzados por la
FLﬂLXlOH dialogica.

Semejante proceso supone una comprension de
los ciudadanos en términos de acuerdos mutuos para la
accion, frente a su 1dentificacion como agentes privados
que defienden intereses particulares en el mercado poli-~
tico. Implica, como dijera Gadamer, asumir el riesgo de
la praxis interactiva, del acercamiento comprensivo ha-
cia el otro para reconocer su otredad, en definitiva, para
ampliar la perspectiva de la comunicacion, de la activi~
dad comun, que genera el juicio®. Pero el juicio politi~
co, advierte Arendt, no se circunscribe tan solo al ambito
de la intersubjetividad, de la interaccion comunicativa,
aunque lo incorpora como instancia primaria, ni desde
luego reproduce la aplicacidon de criterios interpretativos
abstractos. Mientras que la racionalidad dialégica su-~
glere el encuentro entre los individuos, la asuncion de la
condicion de ciudadania implica la transformacion de
esta racionalidad, en virtud de la participacion, en una
forma de asociacidén politica para constituir una vision
comun, dinamica, de deliberacion y accidn, viable en la
medida en que los individuos asuman su responsabilidad
mancomunada como Sujetos de derechos, pero también
de deberes, en la interaccion social®. En esto radica la
petitio de Hannah Arendt. Para ella, el alcance del juicio

Puede verse al respecto el comentario de Fred R. DALLMAYR "Herme-
neutics and deconstruction: Gadamer and Derrida in dialogue", en
Critical encounters: Between philosophy and politics., Notre Dame,
University of Notre Dame P., 1987, pp. 130~158.

2 Véase, ARENDT, H.: "The Crisis in Culture: Its social and its political
significance" en Between... op. cit. pp. 220-224.
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no se circunscribe a la mera disposicién expectante. La
reflexion politica no es sélo un trabajo de la razon, aun-
que presuponga los parametros de la racionalidad y ope-
“re sobre la base de la subjetividad descentrada; ella de-
pende de la practica politica real, de lo que Benjamin
Barber ha caracterizado como la “actividad civica co-
mun”, definida a partir de la participaciéon ciudadana en
la conceptualizacién y la realizacion de la political®.

En efecto, como corolario del pasaje transcrito de
“Truth and Polifics” podemos inferir que Arendt defiende
la fuerza de la verdad frente al poder. Y si bien es cierto
que la fuerza de la racionalidad, la transparencia de la
publicidad, no puede ser sustituida por la coaccion o la
opacidad intrinseca del poder, la filésofo judia identifica
la actividad del juicio con la distancia de la imparcialidad
y considera que analizar la politica desde la perspectiva
de la verdad, de la narracion de la verdad, implica de
entrada asumir una postura critica despojada del interés
propio, y de ahi que la funcién ‘politicamente relevante’
del juicio no pueda ser realizada sino desde el exterior del
ambito de la accién politica inmediatall. De ello se des>
prende, segun Barber, de que el juicio politico debe ser
entendido como pensamiento publico. Es un juicio del
nosotros desarrollado por tanto en la interaccion civica.
Actuar politicamente implica tener que juzgar, que elegir
sobre condiciones de incertidumbre en un proceso co-
mun, dindmico, de deliberacion y accion, viable en la
medida en que los individuos asuman en la interaccion
social su responsabilidad como ciudadanos!?.

10 BARBER, B.: "Political judgment: Philosophy as practice”, en ID.: The
conquest of politics: Liberal philosophy in democratic times., New
Jersey, Princeton University P., 1988, pp. 198-199.

11 ARENDT, H.: “Truth and Politics”... art. cit., pp. 129-132.

12 véase, BARBER, B.: op. cit. pp. 206-209. El politélogo de la Universi-
dad de Routledge puede ser considerado, ciertamente, como un fiel
discipulo de Arendt, cuando argumenta: "Yo no puedo juzgar politi-
camente, sélo nosotros podemos juzgar politicamente; al asumir el

manto de la cindadania el yo se hace con nosotros” (Ibid, pp. 200~
201) '
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EDUCACION POLITICA Y DEMOCRACIA

La comprension del juicio politico plantea direc-
tamente el problema de una educaciéon democrdtica, o
mejor, de una teoria democratica de la educacién, justo
en el sentido de analizar la relacion entre los cometidos
de una teoria educativa y los imperativos de una practi-
ca politica definida desde la participacion de los indivi-
duos en el desarrollo de los asuntos publicos. Pero, el
proposito de dicha teoria no es en realidad elaborar un
modelo regulativo de como crear buenos ciudadanos, de
como modelar una materia prima que habra de adquirir
forma independiente en el organigrama funcional de
una sociedad, de disefiar los principios fundamentantes
de un cuerpo teorico, sino de abordar los problemas de
la practica educativa a la luz de la reflexion democratica
y la experiencia civica entendida como la formacién de
los indiyiduos como ciudadanos solidarios y capaces de
coordinar sus propuestas en un proyecto y una visién
comunes.

Segun Amy Gutmann, para poder desarrollar una
teoria de la educacion que cumpla con esos cometidos es
indispensable que se efectie, permanentemente, el de-
bate publico acerca de los problemas de la formacién
integral del ciudadano en un proceso deliberativo, no
restringido al exclusivo dictamen de los expertos y siem-~
pre comprometido con la practica de los valores demo-
craticos. Por ello mismo, el ideal moral de la educacion -
observa Gutmann-~ no se puede circunscribir al ambito
del aprendizaje en la escuela, sino que ha de estar pre-
sente en todos los dmbitos del quehacer humano!s.
Ademads, como cualquier otra propuesta normativa, los
alcances de esta teoria educativa deberan ser considera-
das intersubjetivamente en el marco de las instituciones
sociales y culturales en las que los individuos se desa-

13 Véase, GUTMANN, A.: Democratic Education., New Jersey, Princeton

University P., 1987, pp. 11-14 .
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rrollan civica y moralmente.

En efecto, solo el espacio publico democratico
puede comntulme en un marco de experiencia compar-
tida, de oportunidades vitales para la realizacién perso-~
nal, para el desarrollo positivo de la autonomia y la con~
vivencia. Es el escenario en el que se construyen los pro-
yectos sociales y en él la educaciéon se define no como
una mera transmision de conocimientos o socializacion
cultural, sino en tanto practica emancipadora que per-
 mite la part1c1pdc1on plural de los individuos en el pro-
ceso de comprension de la realidad, de acercamiento
interpersonal y de auto~exploracion reﬂexwa, una prac-
tica donde adquirimos y contrastamos nuestro sentido
del saber vivir.

La educacion para la democracia o la buena edu-
cacion, como la llama Victoria Camps!4, se cifra, segiin
la autora, en saber vivir con uno mismo, “vivir reconci-
liado con las tareas que llenan la vida y, en especial, con
las tareas profesionales”, el cultivo de la intrasubjetivi-
dad'’, pero junto a ello, es en el desarrollo de la convi-
vencia, i.c.: en el saber vivir con los demas, en dondet se
expresa la medida de la interaccion comumcatwd en el
respeto, la tolerancia y la solidaridad’.

Es decir [afirma Camps, en ofro cnsayo] el rearme moral, tal y
como podemos entenderlo, pasa primero por lo que Becker, siguien-
do entre otros a Dewey, llama una educacion progresiva, que
eduque al hombre para el esfuerzo, de escoger, de proponer sus
propios significados,... para tratar a los demas como fines sagrados y
no como medios culturaleb que desempefian unos roles, esa educa-
cion ha de crear en primer lugar, animales sociales, y solo secun-
dariamente, individuos, pues “solo cuando la moral es abstracta e
impersonal (y asi ha venido a ser la moral individual moderna) se
presta a la manipulacion y al cambio”. Hacerla concreta, no obstan-

14 CAMPS, V.: Virtudes Publicas. Madrid, Edit.Espasa Calpe, 1990., pp.
123 y sigs.

15 ARANGUREN, J.L: “Prélogo a” CORTINA A.: Ftica minima., Madrid,
ed. Tecnos, 1986, p. 15.

16 CAMPS, V. op. cit., pp. 134-140.
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te, no consiste en establecer principios y mandamientos, sino en
crear actitudes, disposiciones, manners, a favor de un mundo donde
de alguna forma debe ser restablecido el sentimiento de comunidad.
Ya que dificilmente podrdn volver a unirnos los lazos de la philia .
entendida como sentimiento politico (como en Atenas), abramosle
un espacio al sentimiento moral que contrarreste la competencia, la
ambicion de dominio o la indiferencial?.

Asi entendida, la educacion se manifiesta como la
experiencia facilitante, la intermediacion que provee el
acceso de los individuos a la vida publica, al mundo de
las relaciones interactivas, pero que se arraiga justo en la
lmdgen de la democracia como forma de vida o forma de
vivir (Barber), como proyecto de realizacién colectiva,

Asumiendo esta idea como hipdtesis, John Dewey
habia sido uno de los primeros en desarrollar las bases
de una pedagogia democrdtica generada en la experien-
cla civica comunitaria de la creacidon de un espacio pii-
blico humanizador y participativo. El filésofo pragma-
tista norteamericano persistio, a través de toda su obra,
en enarbolar una critica furibunda a aquella teoria de la
educacion que se fundamenta en la mera transmision de
conocimientos. Para Dewey, el punto de partida no pue-
~de ser otro que los problemas de los alumnos y no las
necesidades tradicionales de una materia. De lo que se
trata es de hacer resaltar los lazos que unen el aprendi-
zaje en la escuela con lo aprendido fuera de ella.

La unidad fundamental de la nueva pedagogia se encuentra en la
idea de que existe una infima y necesaria relacion entre los procesos
de la experiencia real y la educacion?®.

17 CAMTPS, V.: La imaginacion ética., Barcelona; ed. Seix Barral, , 1983,

pp. 188-189. For su pdrle en su libro: The Structure of Evil.,, New
York, Macmillan ed., ‘)(18 pp. 284-298, Ernst BECKER explica (111(:' la
edum(mn progresiva" comporta una serie de disposiciones o actitu-
des: "conciencia identificacion, escepticismo, responsabilidad, com-
promiso y tension", es decir, que exige dar razén de lo que uno hace o
suscribe, desconfiando de todo impuesto y tomando conciencia de la
dmmahcxdad, pero drama con sentido, que es la existencia.

DEWEY, J.: Experiencia y educacion, Buenos Aires, ed. Losada, 1954, p. [(}
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Cuando en los programas educativos se privilegia
la mera transmision de informacion y se imponen desde
arriba y desde fuera los conocimientos y metodos, la en-
sefianza se convierte en la presentacion de un producto
acabado, un recetario de verdades consumadas. El alum-
no en consecuencia sera considerado mero receptor, re-
petidor de verdades ‘externas’, anulando asi toda posibi-
lidad de participacién y de pemdmu,nto personal y criti~
co.

Segiin Dewey, hay que producir un giro total de la
educacion tradicional a la educacién progresiva. Se tra~
ta, en realidad, de plantear el conocimiento de un mun-
do sometido a C&l’l’lbl()b de aprender mediante experien-
cias, de pensar desde lo vivencial, lo concreto, desde el
acontecimicnto. No se pueden bOblaydl" las experiencias y
expectativas tanto de los alumnos como las de la comu-
nidad, sus condiciones fisicas, historicas y economicas.
Por ello nuestro autor afirma que:

. no existe... en la filosofia de la educacion progresiva un punto mas
sano que cuando acenttia la importancia de la participacion del que
aprende en la formacion de los propositos que dirigen sus activida-

des en el proceso de aprender!?.

Dewey considerd que la educacion podria cambiar
la imagen que tenemos de nosotros mismos, de manera
que abandonando la idea de una razén jerdrquicamente
superior lleguemos a pensarnos como un eslabon entre
aquellos seres orgdnicos inferiores que fueron nuestros
ancestros y los ‘humanoides’ mas libres ¢ imaginativos
que esperamos que sean nuestros descendientes; es de-~
cir, cindadanos que lograrian conformar una utopld SO~
cial democrética de balance entre la minimizacién del
sufrimiento y la maximizacion de la tolerancia. Como
buenos pl"d‘{md’[l%tab -afiade Rorty- los moradores de esa
utopia no pensarian en si mismos como los llamados a
realizar la ‘verdadera naturaleza humana’, en condu-

19 DEWEY, J.: op. cit., p. 86
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cirse de acuerdo con la ‘Racionalidad’, sino simplemente
como seres mas felices y libres que viven de una manera
mas fructifera que los miembros de comunidades prece-
dentes?0,

En efecto, en la obra de Dewey puede apreciarse,
ademds de su critica a la educacion institucionalizada,
una insistente apelacion al hombre de la masa, al ciuda-
dano no avezado pero capaz de aportar de si mismo para
la buena conduccion de la Res Publica. Su propuesta
pretende forjar la imagen de una comunidad de comu-
nidades, la cual representa, para este autor, la materiali-
zacion concreta del ideario de la democracia. En este
sentido, el norteamericano se anticipa al proyecto de
democracia pluralista participativa llevada a cabo por
Arendt. '

Aprender a ser humano” [asevera Dewey] “cs desarrollar, a través de
la reciprocidagd de la comunicacion, un sentido efectivo de ser un
miembro de una comunidad y, a la vez, individualmente distinto2!,

El proyecto de la recuperacion de la esfera publica
planteado por Dewey -~al igual que el de Arendt, afios
después~ parte de una reflexion centrada en la necesi-
dad de enfatizar el didlogo franco y abierto entre el go-
bierno y la ciudadania. El Eclipse de lo piiblico ha acon-
tecido ~afirma el filésofo norteamericano~ debido a que
aquellos a quienes denominé: la “clase especializada” de
los politicos profesionales se arrogaron el uso exclusivo a
debatir. La creacion de instituciones 'mediadoras’ por la
asi llamada Democracia Representativa ha distorsionado,
sin lugar a dudas, en su opinion, el acceso de las mayo-
rias a los centros de discusion y de toma de decisiones; v,
cn consecuencia, la practica de la ciudadania ha adqui-

20 Véase, RORTY, R.: “A pragmatist view of rationality and cultural diffe-
rence” en Philosophy: East & West, Vol. 42, N° 4, October 1992, pp-
586-588.

21

DEWEY, J.: The Public and its Problem., Ohio, Swallow P.,1991, p-
154.
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rido un sentido subalterno respecto de los intereses sus-~
tentados por las élites del Poder??. Las agrupaciones pri~
marias ~tales como los partidos politicos, los sindicatos,
las organizaciones profesionales y culturales, las deno-
minaciones religiosas y los clubes, entre otros~ escribio,
son “puenas, malas e indiferentes”, y no pueden, por su
mera existencia, fijar los limites de la actividad estatal. El
Estado no es:

.. s6lo un arbitro que evita y repara las ventajas de un grupo sobre
otro... [sino que] torna mas solida y coherente a la asociacion desea-
ble... Hace caso omiso de las agrupaciones dafiinas y torna precarios
sus medios de subsistencia... da mayor libertad y seguridad a los
miembros individuales de las asociaciones que se consideran valio-
sas; los libera de los impedimentos... Permite que los miembros indi-

viduales prevean lo que los otros hardn con razonable certeza®S,

| Estas tareas pareceran demasiado abarcativas para
un estado liberal, pero estdn limitadas por la sancion
constitucional de los derechos individuales ~que son en
‘si mismos (en la comprension pragmatista) no tanto el
reconocimiento de lo que los individuos son o tienen pot
naturaleza, cuanta expresion de deseos acerca de lo que
seran y hardn. A menos que los individuos actiien juntos
en la forma requerida, el tipo de accion estatal que
Dewey recomienda no puede ser emprendido. Cuando
reconocemos el derecho de los individuos a reunirse
pacificamente, por ejemplo, estamos deseando reunio-
nes de ciudadanos. Y si discriminamos entre esas reu-
niones, la hacemos sobre fundamentos limitados, pro-
moviendo sélo aquellas que realmente expresan comu-~
nidades de sentimiento y creencia y no violan los princi~
pios liberales de asociacion.

A lo que en definitiva apunta Dewey -y, es lamenta-
ble que su prognosis, mas que debilitarse, se haya ido
afianzando con el correr de los afios-~ es a que la mayoria

22 Veéase, Ibid., Cap. IV; pp. 110 - 142.
28 . Ibid., pp. 71-72
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de las concepciones de la educacion civica y democratica
~-incluso las que hoy en dia tienen mayor vigencia ~ aspi-
ran realmente a la preservacion de la institucionalidad
del Estado y de los valores que rigen la sociedad estable-
cida.

Para Dewey -asi como para Arendt y Gramsci, tal
como se intentard mostrar mas adelante,~ las teorias y
practicas hegemonicas de la educacion buscan asegurar
las habilidades y capacidades; asi como justificar las cre-~
encias y actitudes, que se juzgan necesarias para el
cumplimiento de los objetivos del Estado. O para decirlo
mas enfaticamente: la educacion, por mds que se asevere
que es ‘democratica’ y ‘civica’ se instrumentaliza hacia
la producciéon de aquellas cualidades que son aupadas
por el régimen, supuestamente, en representacion de
la mayoria (;serdn éstos los criterios que habrian de
conformar la ‘estructura basica’ sobre la que se sustenta
el principio de equidad postulado por Rawls?). Mien-~
tras, simultancamente, se rechaza aquellos plantea-
mientos educativos criticos, bajo la argumentacion de
que son ‘nocivos’ o ‘subversivos’ y, como tales, atentan
contra “el sistema democratico”.

Pocas propuestas han sido tan elocuentes ¢ incisivas
en esta percepcion del proyecto educativo ‘liberal’ -~
caracteristico de nuestra contemporancidad- como lo
fuera aquel controversial ensayo de Hannah Arendt al
que sintomaticamente tituld: The Crisis in Fducation
(1954)24,

Asi, por ejemplo, Arendt consideraba que ~bajo la
influencia de algunos siniestros seguidores de Platéon y
Rousseau (v.h. Robespierre, entre otros,)- la moderni-
dad (principalmente la europea) comenzoé a conceptuar
la educacion como un proceso de indoctrinacion politica
e, incluso, como un instrumento de manipulacion
politica, a través del cual se le hace saber a los ciudada-~

24 Véase, ARENDT, H.: “The Crisis in Education” en Belween ... op. cit.,
pp. 173-196.
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nos cudles son sus ‘deberes’d. Obsérvese la agudeza de
la autora en el siguiente pasaje:

Quienquiera que desee ‘educar’ a los adultos, en realidad lo que
busca es actuar como su guardian, a fin de impedirles que realicen
actividad politica. La palabra ‘educacién’ ha adquirido un sonido
maldito en politica; se pretende que se esta impartiendo educacion,
cuando el propdsito real es la coercion sin el uso de la fuerza®.

El problema radica ~y Arendt, no solo que esta cons-
ciente de ello, sino que lo explicita enfaticamente~ en
que, sin la educacién, los nifios no pueden convertirse
en seres humanos mas alld de los meros homines habiles.
Empero, al no poder ser autodidactas, su educacion esta
integramente en manos de los adultos, quienes procuran
amoldarlos a su propia imagen?7. Es por ello que la Edu-
cacion, segun Arendt, es conservadora, no porque pre-
tende preservar intacto el sfafus quo, lo cual es eviden-
temente imposible, sino porque su proposito es la
“conservacion” en el sentido literal del término.

iy - . e n o L)
su funcion [nos dice nuestra filosofo] es siempre preservar y proteger
algo: el nifio frente al mundo, el mundo frente al nifo; lo nuevo
frente a lo viejo, lo viejo frente a lo nuevo®®.

Extrapolando esta argumentacion de Arendt, pode-
mos concluir que la educacion institucional -tal como la
prefigura la teorfa neoliberal- tiene como meta el “en-
trenamiento profesional”; la formacion de ciudadanos
diestros en su prestacion de servicios al pais y no fo-
mentar el desarrollo de la capacidad de juicio®®. Capa-~
cidad de “juicio” necesaria para ejecutar cambios, pero
también para afianzar el temple, la magnanimidad hacia

i 5
25 wease, Ibid., pp. 176 ~ 177.
26 TIpid., p. 177.

27 véase, Ibid., p. 195.

28 1Ibid., p. 192.

29 yeéase, Ibid. pp. 195-196.
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ofros participantes, la fidelidad a las promesas, cte., to-
dos cllos ~seguin Arendt-~ valores formativos del caracter,
indispensables para el desarrollo de la libertad en la es-
fera publicaC. En ello radicaria, precisamente, el verda-
dero papel de la educacion; es decir, en convertirse en
praxis comunicativa C]ll’lgldd hacia el cambio y el pro-
‘2,1"(,50 social.

La idea de una educacion democratica se desarrolla
en una doble vertiente: la concientizacion del sujeto co-~
mo persona y como ciudadano, el ejercicio de la libertad
y la solidaridad con el préjimo. La libertad conjunta-
mente con la igualdad y la fraternidad, en suma, los
ideales de la democracia no serian mas que entes abs-~
tractos si fallan en arraigarse en la vida social. Por ello,
la tarea de transmitir los valores normativos y la necesi-~
dad de cambio para la auto~-superacion ~que asume todo
proyecto genuinamente democratico- ha de comenzar
por los rudimentos de la interaccion social engranados
en la matriz de la practica educativa y por la incentiva-
cion de la participacion ciudadana en la vida politica.

Dentro de estos parametros, la escuela debe ser -
estima Dewey~ una “vida de comunidad”, un espacio
interactivo conﬁf.;urado por la practica comun del tra-
bajo y del ocio, a través de los cuales se crean las condi-
ciones de una atmoésfera social emancipadora para que,
de esta manera, ¢l aprendizaje de la escuela encuentre
su continuacion natural en la vida publica. Para Dewey,
esta funcion democratizante que ha de tener la educa-
cién implica el ensamblaje de la vida comunitaria plena
de ciudadanos autéonomos y, de igual modo, en ¢l plano
teorico, ha de convertirse en una filosofia pablica eman~
cipadora®!. Son éstas, en sintesis, las dos vertientes que

50 Véase, Ibidem.

81 Véase, DEWEY, J.: Democracy and Education: An Introduction to the
Philosophy of Education, New York,The Free P., 1966, pp. 358-360. A
este respecto puede consultarse el excelente andlisis de PETERS, R.S.:
"John Dewey's Philosophy of Education" en ID (ed. ): John Dewey re-
considered, London, Routledge And Kegan Paul, 1977, pp. 102~123.
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s¢ desprenden de su obra y que han inspirado buena
parte de los intentos posteriores de elaborar una teoria
democratica de la educacion.

A mi parecer, una de las propuestas que mejor logra
desarrollar con profundidad los desiderata de Dewey, es
la que esboza Gramsci en sus Quaderni del Carcere. Se~
glin este pensador marxista italiano, el Estado capitalista
actual, ante la creciente complejidad tanto de sus fun-
ciones gubernamentales como por la diversidad de acti-
vidades que requieren de su intervencion, ha tenido que
crear toda una red de escuelas publicas que, junto a las
privadas, busca intencionalmente formar los cuadros
profesionales o recursos humanos especializados que
constituirdan la fuerza de trabajo, basicamente necesa~
ria para la preservacion del sistema de explotacion vi-
‘gente. El Estado, en tanto “educador” -argumenta
nuestro autor~ es un instrumento de racionalizacion,
impone normas y valores, obra segun un plan, urge, in-
cita y castiga, ya que una vez creadas las condiciones en
las cuales es posible un determinado modo de vida, la
accion o la omisién deben tener una sancién punitiva,
de importancia moral. Més atn, Gramsci concluye que:

... dentro del Estado... 1a escuela, en todos sus grados y la iglesia son

las dos mayores organizaciones culturales. [cuyo funcionamiento

practico] mantiene en movimiento el mundo ideologico de cada
2 %2 o %

pais®=.

El analisis de este fildsofo marxista italiano sobre la
consolidacién de la hegemonia burguesa lo llevo a con-
cluir que el quid de por qué el sistema capitalista habia
logrado superar innumerables crisis radica en que el .
Estado estaba en la capacidad de lograr estabilidad poli-
tica; i.c: de crear una koiné entre clases en conflicto. Esto
suponia que la capacidad de penetracion ideologica
(consenso) mas que la coercidon directa (dominacion)

82 GRAMSCI, A.: Quaderni del carcere, Torino, Einaudi ed., 1975. Vol 111,
pp. 1865-66; 1570-71y 1576.
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habia devenido en el instrumento preponderante para la
convivencia social. De alli que s¢ formara, segiin Grams-
ci, un bloque histérico en el que la clase dirigente ejer-
ce una direccién politica, intelectual y moral, capaz de
inducir a los dominados a identificarse con los intereses
dominantes. Instrumentalizada para tal fin, la educacion
se convirtid en instrumento clave para la formacion de
la hegemonia burguesa, cuya Weltanschauung fue in-
troducida por las agencias de control ideolégico y socia~
lizacion en todas las dreas de la vida cotidiana (Ia fami-
lia, la escuela, la iglesia, la prensa, los partidos, los sindi-
Ldtos ete).

Esta ha sido hasta ahora -nos alerta Grdmbu»v la fun-~
cion del 'Estado Educador'. Obviamente, cualesquiera
que pretendan ser las reglas del juego democratico esta~
blecidas por un bloque histérico que tenga tales caracte-
risticas son una falsificaciéon de la verdadera naturaleza
de lo que ¢] sistema democratico en realidad significa.
En consecuencia, Gramsci propone emprender una
“Reforma Intelectual y Moral” capaz de transformar
¢l sentido comtan (la opinion manipulada y mimetiza-
da) en “buen sentido”; capaz de crear un movimiento
contra hegemonico que corte el nudo ideologico que ata
a la clase gobernante con los demas sectores de la pobla-
cion. Por supuesto, también en este contexto debe cum-~
plir la Educacién un papel fundamental; pero, no como
agente del Estado, sino como el mecanismo adecuado pa-
ra ¢l desarrollo dbl entendimiento critico. Y es solo bajo
esta optlca opina Gramsci, que la escuela puede crear el
espacio intermedio entre el ambito familiar y la sociedad
de trabajo.

Frente a la escuela tradicional instaurada por el sis~
fema capitalista, nuestro autor plantea como alternativa
la escucla unitaria, democratica y participativa, que
permite la incorporacion de las grandes masas de los
trabajadores de la ciudad y del campo a la escolariza-~
c16n, a una instrucciéon y formacion no dogmatica, hacia
la solidaridad en el trabajo, etc., que son requisitos basi~
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cos tanto para proseguir estudios profesionales superio-
res como para incorporar a las actividades (tedricas y
practicas) del sector productivo los valores fundamen-
tales del humanismo, de la autodisciplina intelectual y
de la autonomia moral®s,

Asi, el peligro para la educacion activa y libre a que
aspira la democracia no reside en la instauracion de es-
cuclas regidas por el Estado, las cuales son, antes bien,
l6gica consecuencia de esa conversion de la mision cdu-
cativa de funcién privada en funciéon publica, que es la
exigencia esencial de la misma democracia. No es la ad-
ministracion estatal de la instruccién, por si misma, la
causa por la que la practica diddctica se vuelve, a menu-
do, un sometimiento de la individualidad al régimen po-
litico imperante; lo es, si el Estado democrético ~ente ju-
ridico que deberia ser una garantia de libertad para to-
dos- es sustituido por un régimen, es decir, por el do-
minio fanatico e intolerante de una minoria que quiere
someter a todos los ciudadanos a los propios dogmas ¢
intereses. :

Pero, tal como fuera sefialado tanto por Gramsci co-
mo por Arendt, esta conversion del Estado en régimen se
hace posible no tanto por la violencia prepotente de
aquellos que se apoderan de las riendas del gobierno,
sino sobre todo por el resquebrajamiento de la capacidad
de resistencia de la mayoria; situacion a la que paraddji-
camente contribuyen los democratas liberales al enfilar
su hostilidad hacia la eficiencia del Estado como gestor
de la cosa publica, cuando en realidad las deficiencias
del mismo sélo son imputables a los moviles de quienes
lo regentan. Ellos se han olvidado de que el Estado es
siempre tal cual el mismo pueblo lo crea: defensor de la
libertad de todos, si asi lo exigen la mayoria de sus ciu-
dadanos con firme voluntad y acciéon politica; régimen
opresor intolerante, si se lo deja caer en manos de una
faccion propensa a la dominacion totalitaria.

88 Véase, Ibid., pp. 1530-1550.
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De 1gual manera, Gramsci recoge el segundo filon
legado por Dewey, el cual se refiere a la necesidad de
desarrollar la nociéon de ciudadania como fundamento
de una filosofia publica emancipadora, es decir, conce-
bida a partir de su vinculacion con la dindmica de las
relaciones de poder y con aquellos procesos de interac-
cibn comunicativa dirigidos hacia la accidon politica,
siempre y cuando hayan asumido como criterios: la
comprension moral, la solidaridad y la produccion cul-
tural. De ello se desprende que la Educacion, entendida
como “Praxis Comunicativa”, estara dirigida a esti-
mular tanto la capacidad critica de los individuos du-
rante el proceso de su formacién integral, como su voca-
c16n a actuar de manera responsable y mancomunada en
el escenario de las prdcticas civicas comunitarias que
configuran la dimension politica de la sociedad.

En palabras de Gramsci ~Arendt, avanf la leftre-:

L
.. toda revolucion ha sido precedida por un intenso trabajo de criti-
ca, de penetracion cultural, de penetracion de ideas a través de agre-
 gados humanos al principio refractarios y solo atentos a resolver dia
a dia,.. y para ellos mismos, su problema econémico y politico, sin
vinculos de solidaridad con los demas que se encontraban en las
mismas condiciones....Crifica, quiere decir precisamente esa con-
ciencia del YO que Novalis ponia como finalidad de la cultura...
conocerse a st mismos, quiere decir ser lo que es, quiere decir ser
duefio de si mismo, distinguirse, salir fuera del caso, ser elemento de
orden, pero del orden propio y de la propia disciplina a un ideal. Y
eso no se puede obtener si no se conoce también a los demas, su
historia,... los esfuerzos que han hecho los demas para ser lo que son,
para crear la civilizacion que han creado y que podemos modificar,
adecuandola a nuestra realidad... Debemos aprenderlo todo sin per-
der de vista la finalidad ualtima, que es conocerse mejor a si mismos a

través de los demas, y a los demas a través de si mismos®4,

Ciertamente, en el pasaje citado se encuentra el
quid de lo que para Gramsci representa la Reforma In-
telectual y Moral. En su ensayo sobre “Fducacion y

54 GRAMSCI, A.: "Socialismo y cultura" (Enero 1916), en ID.: Antologia,
op. cit., pp. 16-17. ;
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Democracia en Gramsci”, Orietta Caponi nos explica la
relevancia politica que este pasaje tiene para el acceso
del proletariado al poder. Como se puede observar de su
interpretacion, no se trata de la lucha y toma violenta
del poder, sino de la construccion de una cultura he-
gemonica por parte de la mayoria de los ciudadanos:

Si el proletariado aspira ser la nueva clase dominante [afirma Capo-
ni| tiene que construir una cultura alternativa que le permita gober-
nar por medio del consenso legitimo. Esta cultura no puede ser eli-
tesca, separada de la realidad cotidiana, divorciada de las necesida-
des, creencias y aspiraciones de la mayoria de la gente. Una nueva
cultura proletaria debera ser una cultura popular que armonice la
educacion humanista y la conciencia de la realidad historica con las
habilidades técnicas del mundo industrial. La nueva cultura debera
proveer los medios para que las masas superen la concepcion de si
mismas en términos de intereses economicos individuales, creando
conciencia de la totalidad de la vida social. Los principios del nuevo |
orden moral no pueden ser los mismos que los de la sociedad bur-
quesa’®,

En efecto, el sentido del propodsito educativo de
Gramsci esta dado por el planteamiento y ensefiahiza de
un humanismo no de impronta tradicionalista que per-
sigue el saber por el saber mismo y busca sélo compren-
der el mundo, que “solo sirve para producir intelectua-
lismo cansino e incoloro... que ha dado a luz una enfera
caterva de fantasiosos presuniuosos’6. Se trata, antes
bien, de un humanismo de nuevo cuiio que debe confi-
gurar como producto un hombre moderno, “.. desa-
rrollar una personalidad... que [llegue] a ser dutonomd y
- respounsable, con una conciencia moral y social, solida y
homogénea’™’.

35 CAPONI, O: “Educacién y Democracia en Gramsci” en KOHN, C;
CALELLO, H; ZULETA, E y otros: Gramsci. Memoria y vigencia de una
pasion politica., Mérida, Consejo de publicaciones de la U.L.A., 1992,

/ p-105.

36 GRAMSCI, A: Antologfa, op. cit. p. 15.

87 GRAMSCI, A: “Los Intelectuales y la Organizacion de la Cultura”, en
Cuadernos de la Carcel, México J. Pablos ed., 1975/77, Vol. II, p. 13..




EDUCACION Y PRAXIS COMUNICATIVA... 75

De este modo, Gramsci -al igual que Arendt poste-~
riormente~ puede sostener que para poder construir un
espacio publico critico (i.e.. “politico”) es necesario
asumir ~en un debate plural- un lenguaje y una filosofia
publicos que coordinen la nocién y la practica de la ciu~
dadania a partir de la comprensiéon y la defensa de los
1deales de la democracia y a través del aprendizaje civico
de los contenidos de la igualdad, la libertad y la solida-
ridad. Ademas, el sentido de la responsabilidad civica
democratica nos permite atisbar la conexion argumen-
tativa entre la construccion comun de las formas de la
solidaridad y el proceso de formacion y extension de la
ciudadania. Desde luego, la educaciéon no opera como
su unico antecedente, pero si como condicién legitima-~
dora que viene a fundamentar el entramado de practicas
civicas que configuran el espacio puablico democratico.

Revitalizar el discurso de la democracia, uno de los
desafios que nos presenta el debate moral y politico de
fin de siécle, supone, en primer término, contextualizar
la reflexién en los ambitos histéricos concretos de la ac-
cion politica, en el terreno de la negociacion y ¢l con-
flicto de la gestion de los problemas sociales, y, en se-
gundo lugar, como propuesta normativa, afrontar la ta-
rea de construir un lenguaje critico que nos permita re-
conocer las relaciones de subordinacion y desigualdad,
ademas de mediar entre la facticidad de los hechos y la
reflexion a través de la praxis compartida del juicio. Pe-
ro, al mismo tiempo, en tanto que recurso emancipador,
habra de moldearse como un lenguaje de posibilidades
que conjugue de modo significativo el momento de la
comprension y la comunicacion criticas con la estrategia
racional de construir solidariamente las pautas y las
instituciones de un orden social democratico.

Es por cllo que concuerdo con Claus Offe y Ulrich
Preufd cuando advierten que:

Todas estas realizaciones deberian alcanzarse en un marco de liber-
tad en donde el paternalismo se viese sustituido por el auto-
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paternalismo autonomamente asumido y el elitismo tecnocratico por
el juicio competente y autoconsciente de los ciudadanos. Estaria
ciertamente justificado describir estas exigentes realizaciones como
un ideal en vista de los enormes esfuerzos que se requiere para al-
canzarlas. Por otra parte, podrian muy bien ser descritas realista-
mente como el requisito minimo necesario para la preservacion de
una politica civilizada y democratica, asi como para una nocion mas
abierta y reflexiva del progreso social y econémico, en la medida en
que la obsolescencia de la practica vicaria de la razén politica asig-
na ahora un papel decisivo a la razon que todos y cada uno de los

ciudadanos sean capaces de desarrollar por si mismos®8.

Asi como Alexis De Tocqueville consideré que el
gran mérito de la democracia norteamericana fue el ha-
ber producido “una ciencia politica nueva en un mundo
completamente nuevo... porque en tiempos de revolu-
cidn (estaba pensando en su Francia natal), puesto que
el pasado ha dejado de emifir su Iuz hacia el futuro, el
espiritu del hombre deambula entre tinieblas y hace
falfa enfonces, crear un nuevo saber’®?, también hoy
surge la necesidad de construir un nuevo paradigma de
la politica que sea capaz de articular criticamente los
nuevos simbolos, discursos y précticas sociales y cultu-
rales emergentes; que transforme radicalmente el modo
tradicional de hacer politica; que modifique el viejo es-
quema de relaciones entre los dirigentes y los dirigidos,
“entre los intelectuales y el pueblo, y que genere un nue-
vo proyecto politico-pedagodgico que haga posible la re-
cuperacién del protagonismo de la ciudadania en la
busqueda del bien comun (la eudaimonia), no solo para
poder subsistir, sino sobre todo, para vivir libre y dig-
namente. (;Se me tildard de “nostélgico del mundo he-~
1énico”, tal como ha sido etiquetada Arendt?). | '

En todo caso, soy de los que piensan que para la per-
vivencia de nuestra condicién humana, el problema de

!

3%  OFFE, C. y PREUR, U.: “Instituciones democraticas y recursos morales”

en Isegoria N°2, 1990, p.72.

39 DE TOCQUEVILLE, A. Democracy in America, New York, 1945, Vol.
II. p. 33




EDUCACION Y FRAXIS COMUNICATIVA... e

la democracia es una cuestion de “vida o muerte”. A
pesar de la tesis de Fukuyama, en el mundo aun pululan
fenémenos tales como el autoritarismo, el clientelismo,
la injusticia social y la violencia, por mencionar soélo al-
gunos de los mayores males. Pero, también estin emer-
giendo nuevos proyectos ético~politicos que asumen,
como principios ‘rascendentales~pragmaticos’, la liber-
tad, la equidad, el respeto y la co~responsabilidad; es de-
cir, la creacién de una nueva cultura politicat®. Aunque
cada vez menos, vemos a la modernidad como un refe-
rente histérico concreto y provisto de sentido para poder
emprender el tan ansiado cambio social, debemos recu-~
perarla (no dogmaticamente, se entiende) porque ella
sigue siendo la que nos provee los instrumentos analiti~
cos y criticos para poder sopesar en qué situacion se en-~
cuentran las instituciones sociales, econdmicas y cultu-
rales y, en general, nos instruye acerca del grado en que
se encuentra el cumplimiento de los derechos y deberes
del ciudadano..

Ahora bien, en nuestro medio ~tal como nos lo ad-
vierte Octavio Paz~ la modernidad posee, ciertamente, su
especificidad, producto de mediaciones histéricas y cul-
turales que le son propias.

Somos y no somos Occidente... La modernidad latinoamericana no es
otra cosa que la expresion de nuestra propia paradoja: la libertad de
“los privilegios y la restriccion de la democracia; 'sociedad dual' de
minorias dominantes y mayorias marginadas y desposeidas; dualidad
surgida de la conquista y del tipo de sociedad construida tras la con-
quista y del tipo de sociedad construida tras la independencia; per-
sistencia de las culturas populares y nacionales; mentalidades sedi-
mentadas en la vida cotidiana de América Latina... nuestra moderni-
zacion, iniciada en la independencia, se ha malogrado porque no

corresponde a nuestra tradicion ni a lo que somos realmente?!, -

40 v¢ase, HENGSTERBERG, P. (Coord.) Profundizaciéon de la Democracia.
Estrategias en América Latina., Caracas, ed. Nueva Sociedad, 1990,
passim.

41 pAZ, O. Hombres en su siglo, Bogotd, ed. Planeta, 1990, p. 43.
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y concluye el laureado escritor mexicano, con otra
frase magistral

el latinoamericano es un ser que ha vivido en los suburbios de Occi-
dente, en las afueras de la historia*?.

Si estamos ‘condenados’ a ser libres (Sartre) y ‘con~
denados’ a ser modernos (Paz), ;qué significado puede
tener la democracia, sobre todo para nuestras socieda-~
des?; jcomo aplicarla a un contexto tan incongruente
como el que nos ha estado describiendo Paz?; ;tiene al-
gun sentido hablar de reforma politica sin exigir que
esté acompanada de la correspondiente reforma econo-~
mica o de reforma econdémica sin reforma ético~
politica?.

La era nueva e impredecible no soporta los viejos
y los nuevos fundamentalismos. Un nuevo horizonte de
pumamlento debe introyectarse en la cultura contempo-~
ranea: el didlogo entre los saberes ante la pluralidad de
perbpectwab, el sentido de la vida y el consecuente redi~
mensionamiento de la ética, el papel del lenguaje y la
comunicacion, etc., proporcionan un escenario de reno~
vacion del pensamlento filosofico y politico. No se trata
de simples fusiones e instrumentales armonias, sino de
imaginar y crear lo nuevo, de pensar y transformar cl
poder, la vida cotidiana y la sociedad. Esta es la Reforma
Intelectual y Moral a la que aspiraba Gramsci. La mayor
empresa del proceso educativo.

Carlos Kohn W.

Universidad Central de Venezuela

42 ID.: Pasion Critica, Barcelona, ed.SeixBarral, 1985, p.69.




