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El espacio imaginal en Venezuela: el campo de la
regién imaginada de tiempo-pasado e historia

RESUMEN

En esee artfculo convergen tres propdsitos: primere, ¢l reivindicar para la filosoffa de la historia y
para la sociologfa tedrica, ¢l deber de ambas de repensar la rotalidad social, luego de la declinacién de las
teorfas de largo alcance; segrndo, hacer un ejercicio desde una sociologfa y filosoffa del espacio que consiste
en proponet algunos puntos sobre el mapa del espacio imaginal; y #ereero, analizar algunaos condicionamien-
tos epistemolégicos presentes en ¢l imaginario colective venezolano en la region del espacio abstracto
conformada por ¢l iempo-pasado y la historia, limitantes que sc encuentran en algunas versiones histéricas,
que soportan ¢l fracaso actual del modelo de sociedad venezolana concebida en el segundo tercio del siglo
XX, explicable ~y por eso superable— por las limitaciones de la imaginacién productiva de sus lideres
intelecruales, politicos y econdmicos.

Pensamos que dichos propésites tienen puntos coincidentes pero en manera alguna son sinéni-
mos. Metodolégicamente, ¢l primer propésito se aborda con la acomerida de todo o wabajo, ya que el
mismo constituye un intenco de producir simulténeamente teotla secial y filosoffa de la historia; el segundo
proposicto busca relevar el papel de la imaginacién coma realidad espacial mental; y ¢l tercer propésito es
evidenciar las posibilidades de la imaginacién creadora en la elaboracidn de proyectas concretos {politicos,
ccondmicos, sociales, énieos y culturales) de explicacidn-accién para la articulacién de fa sociedad.

Palabras clave: ESPACIO IMAGINAL, IMAGINARIO COLECTIVO, CAMPO DE 1A REGION IMAGINADA, TIEMPO,
HISTCRIA, FILOSOFIA DE LA HISTORIA, TEQR{A SOCIAL, VENEZUELA. )

ABSTRACT

Three purposes converge in this paper. First, since the lang teem theories declined, to reivindicate
social totality as an issue of philosophy of history and theoretical sociology. Second, within a sociolagy and
a philosophy of space, to constructa cogitation towards the propasal of certain points in the imaginaryspace
map and third, to be able to analize some epistemological conditionings present in the venezuelan collective
imaginary as far as the region of abstract space is concerned; such region is formed by past time and history
as well as by the restrictions of some its historical versions which couns for the faillure of contemporay sociery
mode] (model concieved during the decade of the nineteen sixties and faillure explainable —and as such
posible to overcome~ by the productive imagination restrictions of their intelectual, political and
economical leaders.

Even thoguh they coincide, the pitfposes are not synonymous. From a methedological paint of
view, the first purpose runs through the whole paper, ic constitutes an intention ro produce simultaneously
social theory and philosaphy of history; the second purpase intends ta highlight the rol of imagination as
a mentaf spatial reality and che third purpose wics to evidence the potentialities of creative imagination for
the proposals of cancrere proyects {such as political, cconomical, social, ethric and culrural proyeecs) for
explanation as well as for social action rowards sociery's articufation.

i(eyruardf: IMAGINARY SPACE, IMAGINED REGION FIELD, TIME, HISTORY, VENEZUELA, PHILOSORHY OF
HISTORY, SOCIAL THEGRY, COLLECTIVE IMAGINARY, CREATIVE IMAGINATION, IMAGINATION RESTRICTIONS.
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ada vez luce mds evidente la necesidad de que los sectores dirigentes
disefiadores de futuro analicen crfticamente las nociones, conceptos e imdgenes
que tienen del porvenir. El haber confiado durante tanto tiempo en los paradig-
mas dominantes, en la seguridad que los mismos transmitfan a través de sus
teorfas sociales de largo alcance, los llevé a inhibirse de cuestionar las bases sobre
las cuales se asentaban los mismos, naturalizindolos, desligdndolos de los
procesos histéricos reales de donde habfan surgido, asumiendo en consecuencia
respuestas permanentes ante una realidad siempre cambiante, dando origenaun
descuido en el pensamiento, no entrenado para cuestionar las partes Gltimas que
conforman dichas proposiciones generales, partes que son las imdgenes y repre-
sentaciones que los hombres se hacen de la realidad y que sus sectores dirigentes
codifican y formalizan en teorfas, proyectos y planes.

Cuando se pasa de una época, en la cual se supone que los principales
cimientos de comprensién social ya han sido creados y, por ende, la funcién que
le corresponde al cuerpo social es sélo conocerlos, difunditlos, defenderlos y si
acaso hacerles pequefias adecuaciones —al modo de traducciones mds compren-
sibles— para los ciudadanos en determinado momento histérico, a otra época
{como la actual) de transicién hacia no se sabe dénde, pero, mds técnicamente
hablando, de desajustes y reajustes de los modos de comprender lo real,
incluyendo nuevamente definir tanto qué es lo real, como qué es lo real que
queremos. Cuando se estd en pleno perfodo de desconcierto, nada mds sabio que
volver a las rafces, a una visién radical de los asuntos; y lo ms radical estriba en
la necesidad de repensar lo que hemos pensado, el cémo lo hemos pensado y para
qué lo hemos pensado. En este sentido es necesario advertir que si hay algo
comiin entre ese qué, ese cdmo y ese para qué, son las maneras como se ha
representado la realidad que alimenta esas tres preguntas. Y si hablamos de
representacién, necesariamente estamos hablando de imdgenes y si nos pregun-
tamos por el origen de las imdgenes, nos remitimos a la imaginacidn y st nos
interrogamos ;donde estd la imaginacién?, respondemos que estd ubicada en el
espacio imaginal de Ia sociedad.

Sobre algunos de esos asuntos trata este articulo, acotando su dimensién
histérica a la Venezuela contempordnea. Comenzaremos por establecer la
relacién representacién/imaginacion; luego, las caracreristicas de [a estructura
abstracra del espacio residencial; seguidamente, la nocién de espacio imaginal
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y finalmente, algunas hipétesis sobre la conformacién del campo imaginado de

la regién de tiempo-pasado e historia en el espacio imaginal de la Venezuela
actual.

L. De la representacién/imaginacién

Las representaciones son fundamentales para conformar la visién que los
hombres tienen de la realidad; hace afios le asigndbamos a las mismas la
condicién de sustancia primera de la cultura, cuando definfamos a ésta como:
«las diferentes maneras como el hombre y/o los hombres se representan a sf
mismos y a la comunidad, las condiciones objetivas y subjetivas de su existencia
en un momento histérico determinadon (Gonzdlez Ordosgoitti, 1982: 19). Esta

cualidad representacional de la cultura nos remite de inmediaro al papel del
significado:

La representacidn aduce [...] a los problemas inherentes al conocimiento, por un lade,
y también, a los problemas inherentes a la relacién entre las palabras y los objeros
significados, es decir, en la representacién, el conocimiento y el significado que los
hombres otorgan al producto de ese conocimiento resulta esencial (Guitidn, 2000: 207).

La representacién estd en el punto de partida del conocimiento y del
significado social que se le otorga al mismo, generando la cualidad del sentido,
incidiendo de manera fundamental en la generacién de otros hechos socialés:

A partir de los saberes se estructuran prdcticas sociales y se producen hechos sociales qlte
pueden o no contener una condicién de tangibilidad [...] El conjunto de significaciones
colectivas que otorga sentide a los hechos sociales constituyen los comandos de
orientacién de las préeticas sociales {Guitidn, 2000: 208).

Nos interesaba colocar de relieve la relacién representacién/saber/signi-
ficado/sentido y su papel en la préctica social, tanto de manera tangible como
intangible. Ahora abordaremos la vinculacién entre representacién e imagi-
nacién.

Comencemos con la ided de representacién y sus multiples acepciones en
la psicologifa y en la epistemologfa, tal como nos la presenta Ferrater Mora:

Dentro de la psicologfa (tradicional} puede distinguirse entre las siguientes acepciones

de ‘representaci6n'’s 1, La representacién como aprehensién de un objeto efectivamente

presente. Es usual equiparar entonces la representacién con la percepcién, o alguna de
sus formas. 2. La representacién como reproduccién en la conciencia de percepciones
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pasadas. Se trata entonces de las llamadas ‘representscion‘cs dela memoria’ o recuerdos.
3. La representacidn como anticipacién de acontecimientos fu{uros a base df: una
combinacién de percepeiones pasadas, reproductiva o producm:a. Es usual equiparar
entances la representacién con ka imaginacién. 4. La representacién como fa ufnlén en
la conciencia de varias percepciones no actuales (pero tampoco pas_adas‘ ni anticipato-
rias). En este caso se habla asimismo de imaginacién o hasta de alucinacién. Los cuarro
sentidos indicados se refieren a lo que se ha llamado ‘cualidad de la representacién’.
Pueden considerarse, ademds, los siguientes dos tipos: la. Represe.ntacios}cs-basadas
en ¢l predominio de un sentido, habldndose de representaciones dpt;cas., actisticas, erc.
2.a. Representaciones basadas en la forma, habléndose‘de reptesentaciones c:dcnc?as,
conceptuales, afectivas, volitivas, ¢te, Dentro de la ep:stlcfnologfa, la rcp‘rescnmmén
puede entenderse en dos sentidos bésicos: 1.b, Representacién como contenido mental.
La representacién es entendida entonces como un acro y las mds de las veces se le daun
sentido ‘subjetivo’ y ‘privado’. 2.b, Representacién como aquelio que sc representa en
el acre de representar, es decir, como ¢l objeto intencional de semejante acto {Ferrater
Mora, 1994: 3076).

Las representaciones vamos a considerarlas sinénimos de la imagen, por
. ca .
lo cual ésta tendrd sus mismas cualidades: la percepcidn directa, la memoria, la
representacién del futuro y la alucinacién, las cuales podrdn ser agrupadas para
su estudio de acuerdo al sentido que fas produce y a las formas en que se
manifiesta (eidéticas, conceptuales, afectivas, volitivas), y siempre serdn consi-
deradas —para este escrito— como contenidos mentales.

Del término IMAGEN vamos a obtener dos productos distintos: la IMAGI-
NACION y el IMAGINARIO. La IMAGINACION la entenderfamos como el arte de
combinar imdgenes para producir nuevos cOnOCiMIENtos:

No poces autores modernos han reconocidoe que la imaginacidn es una facultad (o Z]n

general, actividad mental) distinta de la representacién y de la memoria, aunque de

alguna manera ligada a las dos: a la primera, porque [a imaginacidn suele combmf;r
elementos que han sido previamente representaciones sensibles; afa segunda, porque sin
recordar tales representaciones, o las combinaciences establecidas entre ellas, no pod.rfa
imaginarse nada [...] La imaginacién es, en rigor, una rcprescntacnér} {en el sentido
ctimolégico de este vocablo, es decir una nueva representacién de 1mage1}cs}. Esta
representacién es necesaria con el fin de facilitar diversos modos de ordcr.mcuSn de las
‘presentaciones’; sin las representaciones que hace posible la imaginacién no serfa
posible el conocimiento {Ferrater Mora, 1994: 1766).

Observamos la importancia que para la posibilidad de conocer tiene la
imaginacién, al respecto el autor abunda:
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Varios fildsofos modernos han considerado la imaginacién como una ‘facultad’ o una
actividad ‘mental’, Por un lado, la imaginacién se distingue de la representacién, por lo
menos de la representacién sensible ‘directa’. Por otro lado, se distingue de la memoria,
que ‘vuelve a traer’ representaciones, pero estrictamente hablando, no las imagina. Sin
embargo, la imaginacién est4 relacionada con la representacién y con la memoria:
combina representaciones que de otro mado permanecerian aisladas, y se funda en la
memoria que hace posible combinar representaciones (op. cit.: 1766)

La imaginacién se expresard de dos maneras: reproductiva:

Si consideramos fa premisa de la deduccién trascendencal de las categorfas, advertimos
que la diversidad de lo dado se unifica mediante tres sintesis: la de Ja aprehensidn en la
intuicién; la de la reproduccién en la imaginacién, y la del reconocimiento en el
concepto. Lasintesis de la reproduccién en la imaginacién -ligada aladelaaprehensién
enlaintuicién—hace posible quelas apariencias vuelvan a presentarse siguiendo modelos
reconacibles [...] Ahora bien, ambas formas de imaginacién parecen ser todavia de
cardeter reproductivo; se limitan a representar en ef mismo orden ciertas aprehensiones

(ap. eir: 1767).

¥ productiva, cuando realice una sfntesis « priori entre los concepros y los
fenémenos:

Por eso la imaginacién como ‘facultad de una sintesis ¢ priori’ se llama “imaginacién
productiva’ y no sélo reproductiva. Lo mismo, y a mayor abundamiento, cabe. decir
cuando fa imaginacién hace posible el esquema trascendental; por medio de la imagi-
nacién productiva se puede tender un puente entre las categorias y los fenémenos. La
imaginacién es aquf una faculrad de producir reglas por medio de las cuales pueden

subsumirse las intuiciones en los concepros, haciendo las primeras homogéneas a los
segundos {op, cit.: 1767},

Como imaginario entenderfamos rodo el universo de imdgenes que
produce una sociedad en un tiempo histérico determinado, y debido a su
historicidad podremos hablar de macGiNARIOS COLECTIVOS, asignados a épocas,
civilizaciones, grupos sociales. En cada momento de la historia el imaginario
colectivo estd conformado por urx banco de imdgenes posibles —creado a partir de
los diversos mecanismos de interaccién sociosimbélica presentes en lasociedad—
del cual se nutre el horizonte mental de L época, y ambos constituyen los limites
de la capacidad de imaginar.

Hemos definido los concepros y relaciones basicas que pretendemos
utilizar, derivados de Ia vinculacién entre Iepresentacién e imaginacién: repre-
sentacidn-saber-significado-sentido-préctica social ¥ tepresentacién-imagen-
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imaginacién (reproductiva y productiva) —imaginario colectivo«ba:;co de tm;;
genes posibles-horizonte mental de la época. Veamos el uso que haremos
s En este estudio convergen tres propésitos: primero, el reivindicar parala
filosoffa de la historia y para la sociologfa tedrica, el deber de ambas de rcpcn;ar
la totalidad social, luego de la declinacién delas teorfasde Eargf> alcance; segundo,
hacer un ejercicio desde una sociologfa y ﬁlosofila. c.iel espacio que consxs:je. en
proponer algunos puntos sobre el mapa c.lel espacio 1magmal‘; y tercero, a.ni xz;i'
algunos condicionamientos epistemolégicos presentes en el lmagmarlio colec
vo venezolano en la regién del espacio abstracto conformada por eh.t;el:n'po-
pasado y la historia, limitantes que se encuentran en algunas versiones lg-‘:m::
que sopottan el fracaso actual del modelo f:lc sociedad venezolana, cg?ce i f o
el segundo rtercio del pasado siglo, cxPllcable —y por eso superable— pic‘).
limitaciones de la imaginacién productiva de sus lideres intelectuales, politicos
SImicos.
’ ecoml)’rzri(s::mos que dichos propésitos tienen puntos coincide'nFGS pego ZI;
manera alguna son sinénimos. Metodoldgicamente, el primer }?mposzt:;‘ sea ;r .
con la acometida de todo eltrabajo, ya que elmismo constivutye un intento ae proaucir
simultdneamente teoria social y filosafia de la /ai:toriz'z; el segundo propdiito é::;m
relevar el papel de la imaginacidn como realz'dad.espacml mentalyel terc;r proi :120
es evidenciar las posibilidades de la imzzgim?adn crefzdom en la ela Zrdcz ;z e
proyectos concretos (politicos, econdmicos, .socmles, étnicos y culturales) de explica-
cidn-accion para la articulacion de la sociedad.

II. De la estructura abstracta del espacio residencial

Consideraremos el espacio a la manera de Heidegger (ver Gonzdlez
Ordosgoicti, 1999: 81-125), como cualidad esen.caai de lo real, co’mo estar-
siendo, pues todo Jo que es, estd, aunque lo.contrano: todo lo quf:deSta esilno 'sc;a
completamente aceptado por algunas corrientes filoséficas. Hc.idegéger evé la
subjetividad del espacio a su mdxima pomb.lhdad cuando la consi Z:{r expresion
del ser, por lo que ser4 un espacio existencial; por eso hablaremos de un espacio
existencial pensado. . ' .

Peto ese espacio existencial pensado serfa insuﬁc:{ente para comprender
toda la gama de lo real. De ahf que pos_tufemos la existencia (_ic un espaf:;lo
habitable (op. c£.:92), resultado dela relacién entre escobase y realizacién social,
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el cual deriva haciaun espacio existencial concreto o vivido, diferente al espacio
existencial pensado definido por Heidegger, sélo en cuanto aquél es historizado,
mientras que el de Heidegger pertenece a la universalidad humana, pero
mantienen similitud en cuanto a que ambos siguen siendo la realizacién del ser
en el mundo de la existencia, aunque el espacio existencial vivido serd la
realizacién del ser social en el mundo de la existencia social.

La realizacién del ser sélo puede ser pensada, ya que es ajena al exigir de
los sentidos. Por eso planteamos la transformacién del espacio habitable en
espacio existencial vivido, al incorporarse la cualidad definitoria de existencia-
lidad vivida, concrera, la cual serfa Ia realizacidn del SER SOCIAL en el
las realidades histdricas.

Este Espacio Existencial Vivido es:

mundo de

un sistema relativamente estable de esquemas perceptivos o ‘imdgenes’ del ambiente
circundante. Siendo una generalizacién abstrafda de las similaridades de muchos
fenémenos, ese espacio existencial tiene ‘carderer objetivo’ [,..] Piager usunalmente
caracteriza el proceso con la palabra ‘conservacidn’. La experiencia mds bésica es que [as
cosas son ‘permancntes’, aunque pueden desaparecer y reaparecer de nuevo. La meta es
Ia construccién de objetes permanentes bajo las imdgenes méviles de inmediata
percepcidn’ [...] Piager concluye asf: ‘El universo estd constituido por un conjunto de
objetos permanentes conecrados por relaciones causales independientes del SujEto. ¥
situadas en el espacio y el tiempo. Tal universo, en lugar de depender de fa actividad
personal, s halla, por el conrrarie, impuesto sobre la misma en la extensidn compren-
dida por ¢l organismo como parte de un todo (Norberg-Shulz, 1975: 19-20).

La expresion espacial del ser sociar, el espacio existencial vivido, colma
su esencia en la residencialidad heideggeriana, originando asf al espacio resi-

dencial:

Los espacios reciben su esencia de los lugares y no del ‘espacio’. Sobre esta base
{Heidegper] desarrolla su teor(a de ‘residencia’ y dice: ‘La relacién det hombre con los
lugaresy, através de ellos, con los espacios, consiste en la residencia’, Sélo cuando somos

capaces de residir podemos construir’. ‘La residencia es la propiedad esencial de [a
existencia (Norberg-Shulz, op. ciz.; 18).

Vendrfa a constituirse asf el espacio residencial en la realizacién plena de
la existencia humana. Este espacio residencial desde el punto de vista de la
relacion con su naturaleza presentard (Norberg-Shulz, 1975) una estrucrura

abstracta (centros, lugares, direcciones, caminos y dreas o regiones) y una
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estructura concreta {niveles: mano, cuerpo, casa, urbano, rural, geogrifico,

' politico e histérico). Y desde su relacidn con la sociedad, se nos mostrard
constituyendo la espacialidad de las estructuras formales (espacio residencial
econdmico, espacio residencial politico y espacio residencial cultural) y de las
estructuras informales (espacio residencial de la amistad, espacio residencial delo
etario, espacio residencial éenico, espacio residencial de género, espacio residen-
cial de Ja lengua, espacio residencial del parentesco y espacio residencial de la
vecindad).

Cada una de estas estructuras: de su naturaleza (abstracta y concreta) y de
su relacién con la sociedad (formales e informales), serdn traspasadas oblicua-
mente por la relacién abierto-cerrado, ilimitado-limitado, de lo publico y lo
privado, ocasionando diferencias fundamentales en el interior de las mismas.

El espacio residencial, segiin su naturaleza, presenta dos estructuras: una
abstracta, referida a los esquemas topolégicos, y una concreta, relacionada con
los «elementos circundantes». En la primera se encuentran el centro, el lugar, las
direcciones, los caminos y las dreas o regiones. Y en la concreta los niveles de
mano, cuespo, casa, urbano, rural (lo vivido} y geogréfico, politico e histérico
(lo pensado).

En este aparte nos interesa sélo la delimitacién de la estructura abstracta:
centros, lugares, direcciones, caminos y dreas o regiones, pues serd sobre la
misma que haremos el ejercicio acerca de la regién tiempo-pasado e historia en

el espacio imaginal venezolano.

El centro
Un primer elemento de la naturaleza abstracta del espacio residencial (ver

op. cir.: 95-100) que encontramos es el centro

En lo quesc refiere ala percepcién espontdnea, ef espacio del hombre estd ‘subjetivamen-
te centrade’. Sin embargo, el desarrollo de esquemas no sélo significa que la nocién de
centro estd establecida coma un medio de organizacién general, sino que cicertos centros
estdn situados ecernamente como punios de referencia en el ambiente circundante. Esa
necesidad se deja sentir con tanta fuerza que el hombre, desde tiempos remoros, ha
crefdo que el mundo entero estaba centrado. En muchas leyendas el ‘centro del mundo’
se concietaba como un 4rbol o un pilar que simbolizaba un axis mundi vertical. Las
montafias eran también consideradas como puntos en que el cicle y la tierra se unfan.
Lasantiguas griegossituaban el ‘ombligo’ del mundo (emphalos) en Delfos, en tanto que
los romanos cansideraban su capitolio como caput smund;. Parael lslam, la Kaabarodavfa
es ef centro del mundo (gp. cir.: 21).
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Esta nocidn de centro como axis mundi jugard un papel importante en
otras actividades sociales no espaciales, como por ejemplo las relaciones inter-
érnicas y el etnocentrismo. Otra cualidad posible del centro es su conversién en
meta ideal:

Eliade indica que en muchisimas creencias es dificil liegar al centro. Es una meta ideal
que sélo se puede alcanzar después de un ‘duro viaje’. ‘Afcanzar el centro es consumar
una consagracién, una iniciacién. A la existencia profana e ilusoria de ayer sucede una
nueva existencia, real, duraderay poderosa’. Pero Eliade también indica que ‘toda vida,
incluso la menos complicada, puede ser considerada como un recorrido por un
laberinzo. Los sufrimientos y pruebas soporcados por Ulises fueron fabulosos, pero el
recorno de un hombre cualquiera a su casa tiene el valor del regreso de Ulises a Iraca’

(idem).
Uno de los principales centros reales de nuestra vida es el hogar:

La.noc:dn de hogar como centro del propio mundo individual refluye a Ia infancia. Los

primeros puntos de referencia estin ligadosal hogary la casa, y el nifio sélo se siente capaz

de cruzar sus linderos muy lentamente. Desde el mds remaco principio, pues, ¢l centro
‘ -

tepresenta para el hombre lo ‘conocido’, en contraste con el desconocido y algo temible

munde circundante (gp. cit.: 22),

Observaremos luego como esta nocién de centro como HOGAR se exten-
derd mds all4 del dmbito familiar hasta abarcar otras escalas: la comunidad local.
la regién, la nacién. El compromiso afectivo con las mismas devendrd en
identidad. Pero en la medida en que el individuo (v la sociedad) crecen en su
visién del mundo, nuevos centros aparecen, credndose la nocién de lugar:

Durante el erecimiento, las acciones del individuo se diferencian y mulciplican y nuevos
centres, par lo tanto, vienen a suplementar los del *hogar’ de arigen. Todos los centros
son ‘lugares de accién’, sitios en que se llevan a cabo actividades particulares o lugares
de interaccién social tal como los domicilios de parientes y amigos [...] Las acciones, en
realidad, sélo tienen significacién en refacién con lugares particulares y estan coloreados
por el cardeter del lugar. Nuestro fenguaje expresa este estado de cosas cuanda decimos
que algo “dene lugar’ (idem). g

El lugar

Norberg-Shulz nos define el término lugar y a su vez nos ofrece dos
variedades del mismo: el lugar inmediato, visto como espacio propio, que genera
el sentido de ser un espacio posefdo conocido como territorialidad; diferente al
lugar mediato, un espacio no-propio que es sélo un espacio conocido, pero no
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Los lugares son metas o focos donde experimentamos los acontecimientos mds signifi-
cativos de nuestra existencia, pero también son puntos de partida desde los cuales nos
arientamos y nosapoderamos del ambiente circundante. Un lugar estd caracrerizado por
una cierea ‘dimensién’, Distinguiremos aqguf encre ¢l inmediato Eigenranm (o espacio
propio), lamado también ‘territorialidad’, ¥ la imagen mds abstracta de los lugares
conocidos. El Eigewraum ha sido estudiado por Edward T. Hall, que dice: 'La
territorialidad estd definida usualmente como el comportamiento por el cual un
organismo reclama caracterfsticamente una supetficie y la defiende coatra miembros de
st propia especie {...] La territorialidad proporciona el bastidor en que se hacen las cosas
(lugares para aprender, lugares para jugar, lugares donde escondetse...)’. Para la
territorialidad es condicién bdsica un nftido sentido de lfos lfmites que marcan la
distancia que ha de mantenerse entre los individuos (ap. cit: 23).

Los lugares conocidos, pero no apropiados stempre remiten a un centro,

a una morfologfa redonda:

El ramadio limitado de lugares conocidos va naruralmente acompafiado de una forma
centralizada. Una forma centralizada significa en primer término ‘concentracién’. Un
lugar, por lo tanto, es bdsicamente ‘redondo’. Sobre este particular es interesante
recordar lo dicho por Karl Jaspers: ‘En sf misma, toda existencia, aparece redanda’

(idem).

Esta forma redonda, nos remite a la importancia de las rondas (en los

juegos infantiles), a los circulos de cadenas humanas (la masonerfa) y a la figura

del anillo:
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La forma redonda consta de dos elementos, un centro y un anillo que lo rodea. En The
Church Incarnate, Rudolf Schartz ha deserito el cardeter existencial de esos elementas:
‘Ei anillo une al hombre con el hombre a través de una cadena infinita de manos. El
individuo es absorbido por una forma superior y de ese modo resulta ms fuerte. Cuando
los hombres estén de acuerdo, forman un anille como si obedecieran a una ley secrera.
El anillo no tiene principio ni fin, comienza y acaba en todas partes. Incurvado hacia el
interiar de sf mismo, es Ja mds sincera y potente de todas las figuras, la m4s undnime.
Dindose las manos, los hombres se unen formando el anillo pero quedan completamen-
te absorbidos; sus ojos estdn libres. A través de los ojos la vida sale al exterior y represa
situada de realidad. Los ojos se rednen en ol centro como ua foce comin, Con lo cual
la camaraderfa alcanza una forma mds estricta. Cada cual se halla abierto hacia el interior,
pero completamente abierto dnicamente lo estd hacia el punto central. En este puntolos
hombres estdn unidos; pero no de tal manera que individualmente queden aislades;
antes bien, el hombre se da cuenta de que ¢l camino hacia el interios, hacia los corazones
de los otros, pasa a través del centro comun de kas intenciones. Entre el centro y el anillo
se forma una estrella a través de Ja cual fos hombres se transmiten su existencia alrededor
del mundon (gp. cir.: 23-24).
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Norberg-Shulz finaliza destacando el cardcter fundacional del lugar en el
espacio existencial:

Las nociones de proximidad, centralizacidn y encierro se juntan hasta formar un
concepto existencial mds concreto, ef concepro de ‘fugar’, y fos lugares son los elementos
bdsicos del espacio existencial (op. cit.: 24).

Direccidn vertical

De la relacién entre los lugares surgen las direcciones, pues el ir de uno
aotro lleva implicita una toma de decisién en funcién de una direccidn, bien sea
vertical u horizontal:

Ya he indicado que el concepto de bugar implica un interior y un exterior y que ef espacio
existencial usualmente comprende muchos lugares, Por consiguiente, un lugar estd
‘situado’ dentro de un contexto mas amplio y no puede ser comprendide aisladamente
{...] Cualquier lugar, en efecto, contiene 'direcciones’. El dnico lugar que puede ser
imaginado sin direcciones es una esfera flotando libremente en un espacio euclidiane.
Esta forma, sin embargo, sélo ofrece interéds como caso lmite, si consideramas la
existencia del hombre sobre la tierra. La semiesfera va expresa la diferencia bdsica entre
la horizontal y la vertical como direcciones en el espacio existencial {idem).

La direccién vertical permite una gama de lecturas: como expresién de lo
sagrado (ascensién y cafda}, o axis mundi o el hogar que ~por su construccién—
vence a la naturaleza. Para lo sagrado:

La direccién vertical expresa una ascensidn o una cafda y desde tiempos remotos ha sido
dotada de un significado particular. Erich Kastner dice: ‘La subidaa una montafia refleja
una redencién. Esto es debido a la fuerza de la palabra ‘sobre’ y al poder de {a palabra
‘arriba’. Incluse los que han dejado de creer en el cielo y el infierno no pueden cambiar
las palabras ‘encima’ y ‘debajo’. La vertical, por consiguiente, ha sido siempre conside-
rada la dimensidn saprada del espacio. Representa un camino, una ruta hacia una
realidad que puede ser ‘mds alta’ o ‘mds baja’ que la vida cotidiana, una realidad que
vence la gravedad, esto es, la existencia terrenal, o que sucumbe a elfa (ap. cir.: 24-25).

La direccién vertical como «axis mundi es pues mds que el centro del
mundo y representa una conexién entre los tres reinos césmicos y solamente en
ese eje central puede producirse la solucién de continuidad de un reino a otro»
(op. cir.: 25).

Aunado a su cardcter sagrado y de axis mundi «La direccién vertical, sin
embargo, también tiene un significado mds concreto. En conexién con el hogar
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expresa el verdadero proceso de la construccién, es decir la capacidad del hombre
para ‘vencer a la naturaleza’s (idem).

La diveccion borizontal: el camino
Las direcciones expresan la relacién del centro con el exterior, tanto
vertical como horizontalmente. La direccién horizontal nos sitia en un camino:

Sila verticalidad tiene algo que sobrepasa el mundo real, las direcciones horizontales sen
iguales y forman un plano de extensién infinita. Por consiguiente, el modelo mds
sencillo del espacio existencial del hombre es un plano atravesado por un eje vertical.
Pero sobre el plano se eligen y crean caminos que dan a su espacio existencial una
estructura miés particular {idem).

El camino viene unido al viaje y al dempo. El viaje muestra la finalidad
tleima del camino, el tiempo nos remite a lo hecho, alo que se estd haciendo y
a lo por hacer. Asf como la direccién vertical introduce el arriba y el abajo, la
direccion horizontal crea el atrds y el adelante, segiin Norberg-Shulz (1975: 25):

El tomar posesién el hombre de lo que tiene en derredor significa siempre un
apartamiento del lugar donde reside y un viaje a lo largo de un camino que lo conduce
en una direccidn determinada por su propésito y su imagen del ambiente que le rodea.
Asf pues, ‘adelante’ significa la direccién de actividad def hombre, en tanto que "atrds’
denota la distancia ya recorrida. El hombre ‘avanza’ hacia adelante o ‘retrocede’ hacia
atrds. Algunas veces ef camino le conduce a una meta conocida, pero, con frecuencia,
sélo indica una direccién intencionada que se disuelve gradualmente en una distancia
descanocida {idem).

Perossi bien el camino une el centro (interior) con otros lugares (exterior),
finalmente sirve también para el regreso:
Los caminos del hombre, sin embargo, cambién retornan al hogar y, por consiguiente,

la ruta o camino stempre conticne una tensién entre lo conocido y lo desconocido

(idenr).

Los hombres crean caminos que amplian la nocién de centro més alld del
hogar, abarcando otros elementos de la existencialidad del espacio. Surgen asi
los caminos interiores y los caminos exteriores:

El doble movimienta de partida y retorno divide el espacio en dos zonas o regiones

concéntricas: una interior y otra exterior; la interior, que es fa mds estrecha, es aque]la

en que estd la casa, la patria, [a metrépoli y desde allf se avanza hacia la otra zona, la
exterior que es la vasta y de la cual se regresa (idem).
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Pero no sélo los hombres crean caminos, fa naturaleza también los hace,
valga la importancia de la estructura copografica y de los puntos cardinales:

Las direcciones del espacio existencial, sin embargo, no vienen solamente determinadas
por acciones del hombre. La naturaleza, desde luego, contiene direcciones que indican
diferencias cualitativas. Asf por ejemplo, los puntos cardinales han renido desde tiempos
muy remotos capital importancia entre los factores que determinan la escructura del
mundo. La palabra ‘orientacién’ deriva de ‘oriente’, la direccién del sol naciente. En Jas
iglesias o templos cristianas se colocaba siempre el altar oriencado al este (ap..cit; 26).

El espacio concreto no se comporta como el espacio abstracto de la
geometrfa cuclidiana, por tal razén Kure Lewin crea el concepto de espacio

hodolégico:

La nacuraleza también determina las direcciones del espacio existencial del hombre en
un sentido mds concreto. Todo paisaje o comarca contiene direcciones Jo mismo gue
deserminados espacios que ayudan al hombre a encontrar un sicio donde afirmarse, Sus
posibilidades de movimiento son limitadas y los caminos o rutas no sc atienen a Ja regla
matemdtica que dice que la distancia mds corta entre dos puntos es lalfnea recta. En un
antigue ensayo, Kurt Lewin escudid este problema introduciendo el téemino ‘espacio
hodoldgico’ (del griego [...] que significa camino), que podeia ser traducido por ‘espacio
de movimiento posible’. Mds bien que lineas receas, el espacio hodolégico contienc
‘caminos preferentes’ que representan una transacci6n entre varios puntos, tales como
‘distancia minima’, ‘seguridad’, ‘minimo esfuerzo’, ‘mdxima experiencia’ [} Las
demandas o soluciones estén determinadas en relacién con las condiciones topogrificas.
Si éstas son uniformes y ninguna actividad humana influye en la situacién, el spacio
hodolégico se aproxima al espacio euclidiano» (ap. cit.: 27).

El camino adquiere importancia existencial no sélo por las direcciones
que le imprime el hombre (atrds y adelante) o la naturaleza {caminos hodolégi-
cos), sino también a través del viaje, del transicar por el camino:

hay una direccién a seguir hacia una meta, pero durante ef recorrido ocurren aconteci-
mientos y ¢l camino también es conocido por la posesién de un carderer propia. Lo que
ocurre ‘alo largo’ del camino, pues, se agrega a la tensién creada por la meta que hay que
alcanzar y ¢l punto de partida dejado atrds. En ciercos casos el camino desempefia la
funcién de ser un eje organizador para los elementos que lo acompafian, en tanto que
la meta es relacivamente menos importante (idem).

Regidn

El dltimo elemento de la estructura abstracra del espacio residencial es la
regidn:

177



Enrigue Alf Gonzdlez Ordosgoiti

“ Los caminos dividen a las zonas que rodean al hombre en parcelas o 4reas mds o menos
.- bien conocidas, A esas dreas cualitativamente definidas las denominaremos ‘regiones’,
' Las regiones conocidas se hallan rodeadas por un mundo relativamente desconocido
cuyo imaginado cardcter viene determinado por las direcciones generales norte, sur, este
y oeste, y por lo que hemos aprendido de geografia (idem).

La regién, afiade Norberg-Shulz, puede:

ser definida como un ‘terreno’ relativamente sin estructurar, en ef que aparecen lugares
¥ caminos como ‘figuras’ mds prominences. La regién tiene funcidn unificadora en el
espacio existencial. ‘Rellena’ Ja imagen v la convierce en un espacio coherente, Si nos
figuramos nuestro propio pafs o toda la tierra como un sélo conjunto, imaginamos
océanos, desiertos, montaiias y lagos formando un mosaico continuo {...] Algunas veces
estdn delimitadas por importantes elementos nacurales tales corno costas marltimas, r{os
y colinas que Kevin Lynch denoming bordes o aristas: ‘Bordes o aristas son los elementos
lineales que no pueden ser considerados como caminos. Ordinariamente, aunque no
siempre, son los lfmites divisorios entre dos clases de dreas o extensiones superficiales’
(op. cies 27-29).

Las regiones no siempre se presentan como tipo puro, homogéneo: «Esas
regiones ‘naturales” se hallan combinadas con regiones polfticas y econdmicas y
crean entre todas un modelo mds complejon. {op. cit.: 27-28).

Existen varias modalidades de regiones adem4s de la natural geogréfica,
entre las cuales estdn la politica, la regional, la de actividades, la de condiciones
sociales y la climdtica:

Algunas veces las regiones estdn definidas por las particulares actividades humanas
llevadas a cabo en la zona tales como la agricultura, las viviendas, que crean una cierca
textura. Las condiciones sociales pueden rambién determinar un cardcrer de regién,
como lo muestran las zonas oriental y occidental de muchas ciudades, En una escala mds
vasta, incluso el clima crea distineas regiones que se manifiestan como tales, La moderna
climarologfa ha definido regiones de [as que apenas nos hablamos dado cuenta pero ya
han sido reconocidas por el hombre durante el curso de la historia como factores

determinantes de la distribucién de greas para la agricultura y para lz vivienda {ap. cit.:
29).

Hemos visto que la estructura abseracta del espacio residencial (lugar,
camino y regién) muestra la complejidad de su conformacién, lo que permite
la posibilidad de entenderla como un campo;

El espacio existencial {residencial) puede también ser descrito como una toralidad
simultdnea en que los niveles se influyen mucuamente paraformar un campo complejo,
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dindmico. Por la percepcidn, son experimentadas partes de ese campo, pero la imagen
general existe independientemente de la sicuacién individual. Ese campo no es continuo

ni uniforme (ap. cit: 41).
El campo del espacio residencial:

En primer [ugar, contiene un sistema de centros, con un centra predominance usual-
mente. Los centros pueden estar uno dentro de otro, como cuando pensamos en los
diferentes lugares ‘conocidos’ de una ciudad, que como un toc_io funciona come un
centro en un contexto mds amplio; o cuando pensamos en los diversos iuge}res o focos
de una casa. Esto significa que los niveles se contienen mutuamente {gp. ¢ir.: 42).

Los otros componentes de la estructura abstracta del espacio resificncial
también funcionan como campo, tal es el caso del camino: «En cada nivel los
centros estdn enlazados por caminos» (idem).

Y de la regién:

El grado de refacién con un 4rea, por lo tanto, viene determinado por los subelementos

conocidos. Estos elementos, por otra parte, estdn influidos por el cardecer de la regién
que les rodea (idem: 42}.

Para nuestro trabajo hablaremos de otro tipo de regién, la que se
constituye en el intetior del imaginario colectivo de l.a @ciedad,} en el seno del
espacio imaginal (concepro del cual hablaremos en el siguiente acdpite). Nuescro
ejercicio de andlisis versard sobre el campo de la regién imaginada del tempo-
pasado e historia del imaginario colectivo venezolano.

111 El espacio imaginai

El concepto de espacio imaginal lo hemos tomado prestado de Henry
Corbin, famoso investigador de las religiones, quien acufd el concepto de
mundus imaginalis. Este mundus imaginalis se convierte en un a priori de lo

imaginario humano:

Lo que Kant habfa llevado a cabo.en la famosa Estética trascendental, a .saher, elucidar
las condiciones a prieri[...] de toda intuicién fenoménica, delo quv: los flsicos de nuestro
tiempollaman 'lo observable’ ~con [a exclusién de lo representable’, expulsade por Kane
al otro lado del muro infranqueable de la meraffsica—, Corbiny Eiiafie vana }faccrlo, con
gran audacia, paralatoralidad de las representaciones posibles 'cie lo =mag1'r13rlof‘1um‘ano,,
proemovido, en terminologfa corbinianay al objeto de diferenciario de lasimple “ficcidn’,
al dmbito de lo ‘imaginal’ {Durand, 1995: 110).
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Corbin buscard la creacién de un espacio propio para la expresién de lo
sagrado, espacio que pensamos debe incluir todo lo imaginario:

En particubar, para que la religiosidad se manifieste con la intensidad y fa universalidad
que actualmente se le recanoce y para que lo sagrado pueda epifanizarse en teofanfas,
tiene necesidad de un espacio y un tiempo que no son ya los del vacio y la indiferencia
geomérica de Euclides --observemos que las “representaciones’ de la ffsica contempori-
nea, a partir de Einstein, no se contentan ya con este espacio perceptivo— ni los de la
indiferencia y ef tiempo de fos relojes de la flsica cldsica newtoniana, ni la *continuidad’
de la duracidn bergsoniana; como escribié Bachelard, nuestros flsicos son no euclidia-
nos, no fapacianos, no newrenianos. Corbin establece la cartografia —por decitlo asf- de
un espacio, un fopes, que permite al simbolismo de lo refigiosus excenderse y formularse:
el mundus imaginalis (op. cit.: 110-111).

Corbin sustentard su concepto de mundus imaginalis a partir de sus
estudios sobre el islam chifta y de su continua oposicidn al legado aristotélica:

El mundus imaginalis, desterrado de Occidente por la adopcién imprudente por parte
de la Iglesia de la metafisica, fa ldgica y la fisica aristotélica, constituird por el contrario,
en el Oriente isldmico, ¢l lugar mismo de lahermenéutica dela Palabra revelada {ap. ciz.:

112).
Desde el pensamiento chifta lo definird:

El mundus imaginalis[...] esun ‘mundo intermedio’.., un ‘intermundo’ entre el mundo
de las puras formas inteligibles, de las inteligencias querubinicas, el jeberut, y el mundo
sensible [...] que es el dominio de las cosas materiales y, por tanto, perecederas [molk]

(iddem).

Corbin se siente heredero de toda una tradicién oriental marginada, pero
activa desde principios del segundo milenio, por lo que su proposicién no
pretende mayor novedad, salvo la de traer a Occidente la riqueza imaginativa del
Oriente isldmico, ayudando asf a combatir las limitaciones occidentales:

Del siglo XI1 [...] 2 nuestros dias [...] hay una conrinuidad tenaz en la afirmacién, la
confirmacién y la exploracién de este muendus imaginalis, exactamente al contrario del
desarrollo de nueseras teologfas, psicologlas y epistemes 6ecidentales’ [..] Pues el mrundis
fmaginalfs, mundo intermedio, suprime las irreductibilidades de los dualismos tan
tenaces en Occidente como el de espiritu y cuerpo. El imaginal es ¢f mundo donde se
corparifica el espiritty’, asf como, a la inversa, ¢ mundo donde se espiritualizan los
cuerpas’ {idem).
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Nos advierte Durand (1995: 112) sobre la sinonimia de mundus imagi-
nalis de Corbin y espacio interior del matemético contempordneo R. Thom:

Precisemos: esa intuicién continua del *Oriente’ islémica que Henry Corbin descubre
para nosotros es exactamente esa nocién del ‘espacio interior’ —es decir, en términos de
simbologfa, del ‘espacio del significado’~ que redescubre en nuestros dfas un matemd-
tica como R. Thom.

La existencia de este mundus imaginalis, de este espacio imaginal, plantea
de suyo la existencia de otros espacios:

hay dos espacios: el de las localizaciones ‘sobre los mapas geogréficos’, en ¢f que las

discancias cuentan més que los puntos de partida o de Hegada, y ¢l paradéjicamente no

localizable —el ‘no donde’, {...] la #-fapfa en ¢l sentido fuerte del término—, en ¢l que

cuentan mds fos puntos de tlegada o de salida, en ef que “aparecen” instanténcamente las

formas, los cuerpos sutiles, en unaespecie de ‘no-separabilidad’, una no-distancia, dirfan

los fisicos contempordneos que conocen también lalégica de esos procesos (ap. eir: 112+
113}

Ese espacio imaginal, en donde sélo existen los puntos de salida y de
llegada pero no la distancia recorrida —como sucede con el pensamiento: donde
pensamos estamos, sin saber cdmo hemos llegado—, es tan real como el otro
espacio y, porende, tiende a comportarse de igual manera, tanto en su estructura
abstracta como en fa concreta. Es el espacio imaginal el asiento del imaginario,
del ideario y de la memoria colectiva de las sociedades, y cada una de esas
dimensiones actiia segin la légica espacial. Nos interesa para este trabajo,
detenernos en el imaginario colectivo de Venezuela en los centros, lugares,
direcciones, caminosy regién que se originan en las relaciones imaginarias entre
tiempo-pasado e historia.

IV. El campo de la regién imaginada de tiempo e historia en el
espacio imaginal de la Venezuela actual

En el espacio imaginal de una sociedad es posible encontrar al menos tres
grandes componentes: el imaginario colectivo, el ideario colectivo (organizado
fundamentalmente alrededor de las ideas-claves, ver Gonzdlez Ordosgoirti,
1998: 28) y la memoria colectiva. Para este trabajo nos ubicaremos en el espacio
del imaginario colectivo y dentro del mismo, en la regién imaginada conforma-
da por la confluencia del tiempo-pasado y la historia.
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El espacio imaginal se estructura y se reestructura obedeciendo a la
dindmica consustancial a todo espacio real: se organiza desde centros que dan
origen a lugares, lugares que pueden dirigirse hacia arriba, hacia lo que se
considera sagrado/sagrade o sagrado/secular o hacia los lados, horizontal, lo que
produce un entramado que va conformando regiones, a través de la interco-
nexién entre lugares conocidos y lugares desconocidos, marginales. Esta con-
fluencia de lugares conocidos es lo que dar4 origen a las regiones (en nuestro
caso, por estar ubicada en el espacio imaginal serd una regién imaginada),
caracterizadas por la generacién de un ambiente afectivo, que tiende a producir
solidaridad entre los lugaresy a retroalimentarse entre ellos, en la medida en que
la propia préctica social los refuerza y consolida, basada, entre otras cosas, en la
ausencia de pensamientos crfticos divergentes que puedan actuar como cargas
demoledoras en contra de las regiones imaginadas constituidas y reforzadas,
papel que le estd asignado a la vigilancia y critica epistemolégica.

Esta vigilancia y critica epistemolégica deberia enfrentar una de las
primeras exigencias del conocimiento (cuya ausencia fortalece la conversién
acritica de ideas en imdgenes), que es la de establecer —segin el horizonte mental
de la época— las nociones de verdad posible y verdad deseable. Mientras la
primera alude a las limitaciones estructurales de la produccién de conocimiento
en un momento histérico determinado, la segunda se refiere a las limitaciones
impuestas a la verdad por intereses explicitos de clases, capas, estamentos,
instituciones y grupos. La falta de vigilancia critica permite que la nocién de
verdad deseable impere sobre la verdad posible, y uno de los mecanismos que
se utiliza para tal fin es el de convertir las ideas en imdgenes, con una alta carga
de calidez que privilegic mds su comprensién afectiva que su comprensién
intelectiva, pasando las ideas a formar parte del imaginario colectivo y no del
ideario colectivo.

Tal cosa es lo que sucede en el campo de la regién imaginada de tiempo-
pasado e historia en Venezuela. Esta regién —como tiempo- tiene tres lugares
principales: el pasado, el presente y el futuro, pero como historia —de acuerdo
a la tradicién disciplinaria— su vinculacién més completa es con el pasado,
entendido por supuesto como presente-pasado en términos agustinianos. Serd
esta la regidén que trabajaremos: tiempo pasado-historia, y diremos, de entrada,
que la misma presenta un conjunto de limitaciones que la ubica mds como
producto construido desde la verdad deseable que desde la verdad posible.
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El lugar del pasado ‘

Ellugar del pasado en el espacio imaginal de Venezuela se caracteriza por
cuatro hiatos, tres fuertemente estructurados y un cuarto de reciente data. Los
hiatos son: el hiato precolombino, el hiato del perfodo hispdnico, el hiato de los
perfodos de fuerza del siglo XX y el hiato del perfodo democrdtico 1958-1998.

El camino del hiato precolombino

El hiato precolombino se expresa en la poca o nula importancia que se le
da a las sociedades existentes antes de la llegada de los espafioles, expresada en
las producciones historiogrificas de los cronistas e historiadores, tanto de la
«colonia» como de la época republicana de los siglos XIX y XX. Se observa una
continuidad en los juicios acerca de los indigenas, aunque se ha producido un
abundamiento argumental. Los lugares donde se han ubicado para escribir sus
crénicas e historiografias, aunque distintos entre si, convergen todos en haber
creado una regién imaginada de ese tiempo histérico. En esa regién los lugares
de los indigenas han sido reconocidos como existentes —al menos durante los
primeros siglos del contacto— pero empafiada la visibilidad de los mismos con
argumentos que pretenden declarar como inexistente la Iégica social indigena,
declardndola «bdrbara, irracional y primitivar, o peor, en la época republicana,
la imagen construida es la de précticamente la inexistencia fisica del indigena y
de lo indigena (cuya légica consecuencia fue la formulacién en los inicios del
siglo XX de una politica indigenista que abogaba por su asimilacién, ya que
estaban destinados a desaparecer).

;Por cudles caminos se comunican estos lugares? Por los caminos de la
dominacién de clase, la dominacién estamental y la discriminacién étnica. Es
posible establecer una continuidad de la dominacién de clase yla discriminacién
étnica desde el siglo XVIal XX, y una continuacion dela dominacién estamental
desde el XVI hasta mediados del XX, cuande ha comenzado a cambiar de
manera significativa. )

Los cronistas al historidr los procesos en plena o reciente ocurrencia,
obedecian a intereses de dominacién evidentes tanto por su ubicacién institu-
cional (una iglesia en busca de «infieles»), como por su posicién en el bloque
social dominante, interesado en afianzar la conquista y apropiacién de las tierras
recién conocidas. Esto fue vdlido —con matices- para todo el perfodo que
culmina con la guerra de secesién y la separacién definitiva de Espafa. Tal
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situacién continué manifestdndose en el perfodo republicano en el estamento
intelectual’, que le agregd un argumento que sélo puede tildarse de una argucia
magistral, y fue el hacerse abanderado de una supuesta defensa de los indigenas,
quienes habfan sido aniquilados por los espafioles conquistadores. De este
razonamiento se desprendfan varias conclusiones:
a) los espafioles fueron tan crueles que aniquilaron a los indigenas americanos,
b} esto sumado a la argumentacién de por qué hubo que realizar la Guerra
de Secesién contra Espafia, v
¢} demaneracomplementaria, servia parademostrar que dado quelos indigenas
habfan sido aniquilados, por ende no existfan y no habfa problema ind{gena,
con lo que las llamadas tierras comunales de los indigenas (de antiguas
encomiendas y de pueblos de indios) pedfan ser repartidas, como en efecto
sucedid, por los «nuevos» sectores dominantes,

Este interés de clase y estamental presente en los cronistas e historiadores
se verd reforzado permanentemente, hasta el diltimo tercio del siglo XX, porla
adscripcién érnica de los mismos a la etnia autodenominada criolla. Acomple-
jados por haber sido definidos como espafioles de segunda (y por lo tanto no
europeos), necesitados de enfrentar esa neurosis con procesos de «blanquea-
miento» que ameritaban alejarse de sus origenes indlgenas y africanos. Ante la
imposibilidad de negar la presencia y el aporte indigena en su toralidad —al
menos durante los primeros siglos del contacto— se acepté incluitlo en la fusién
de «lo criollos, existiendo lo indigena trasmutado, pero no independiente de lo
criollo actual.

La terca realidad de lo indfgena realmente existente sélo serd contunden-
temente aceptada a partir de la intensificacién de los problemas fronterizos y del
surgimiento de la causa indigena a nivel internacional, especialmente a partir de
la década de los setenta. Y el corolario al reconocimiento de la presencia

Fundamentalmentelaico, pueslaiglesia desde mediados del XV1 habia venido confrontanda
los intereses de los sectores militares y sus descendientes convertidos en grandes duefios de
tierra, a través de fas proposiciones de creacién de pueblos de indios y de las encomiendas,
lo que ineroducfa modificaciones sustanciales para la mejora de la vida de los indfgenas, en
relacién con la forma brutal y total de explotacidn de su fuerza de trabajo en forma servil o
semi-csclava, Tal situacion habfa generado una reflexién eclesidstica de identificacién con
los indlgenas que tuvo su emblema en Montesinos y Barcolomé de las casas.
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indfgena’ se llevard a cabo con su inclusién especial en la recience constitucién
nacional.

El camino del hiaro del periodo hispinico

El hiato del perfodo hispdnico tiene su origen ya durante fa propia guerra
de secesién entre 1810-1824, por la necesidad de diferenciacién entre los dos
bandos®. Esta diferenciacién tuvo que ser inventada, al modo como Hobswan
llama la «invencién de la tradicién», pues éenica, nacional y por parentesco se
trataba de un mismo grupo social enzarzado en una guerra civil. Esta diferen-
ciacién ficticia, ideologizada, debfa comenzar por la negacién del pasado
comiin, a través de laadulteracién del mismo con la mitologizacién de un origen
de la nacionalidad venezolana de la nada, una generacién espontinea de
hombres e ideas, que no tenfan deuda con el pasado hispdnico, pues todo lo
habian logrado a pesar y en contra del mismo.

Por cierto que este reconocimiento de la existencia de los pueblos indfgenas deberfa ser
continuado, légicamente, con la revisién de fos fundamentos de la leyenda negra reperida
por nuestros historiadares y otros cientificos sociales, acerca del grado de enfrentamiento
entre espafioles e indigenas en los siglos XV, XVI y XVIL Es evidente que los indigenas no
fueron totalmente aniquilados como o han repetido los discursos historiograficos dominan-
tes, pues 5ino jeémo explicar la existencia actual de al menos 38 millones de indigenas éri s
América hispanoportuguesa, cifra muy cercana a la existente en el momento del contacta?
Usge revisar con criterio més cientifico lo acaecido, aun a sabiendas de que el resultado va
a dinamicar uno de los tugares més sélidos de la historiograffa dominante.

3 Necesidad urgente puesto que los combatientes patriotas (republicanos) y realistas (mondr-

quicos) tenfan tanto el mismo origen éinico (blancos, dominantes) come geogréfico, e
incluse familiares (los nacidos en Ia Peninsula y los nacidos en tierras americanas pelearon
siempre en cualquicra de los dos bandos y sélo més tarde con la llegada def ejército
expedicionario de Morillo, el bando militar realista adquiere un perfil mis de perinsulares
y aun asi, el apoyo social realista siguié contando con nacidos en tierra venezolana), Desde
el punzo de vista conceprual no hubo guerra de independencia sino de secesién, pues no se
tracd de un pafs (Venezuela) invadido por otro (Espaiia), que fucha por su liberacién. Esto
es un enfoque anacrénico que lamentablemente se ha convertido en la explicacién mds
generalizada y acepeada. Lo cierto es que fue una guerra civil entre espafioles republicanos
{patriotas) y espafioles mondrquicos {realistas) que sacudié a roda la nacién espaficla
(recuérdese el mismo enfrentamiento en la propia peninsula, que signard gran paree del siglo
XIX —entre otros episodios las guerras carlistas— y XX wpor ejemplo la guerra civil del 36 al
39—, sélo zanjado a la muerte de Franco, cuando se logra el acuerdo de una monarqufa
republicana).
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La conciencia de ser todos lo mismo —desde el punto de vista nacional-,
alcanzé ribetes tan angustiantes que hubo que realizar el decreto de guerra a
muerte, mediante el cual se dio inicio a una nueva nacionalidad —para ese
momento inexistente—, la venezolana diferente de la espafiola. Quienes el dia
antetior se habfan acostado a dormir siendo espafioles republicanos, o espaioles
mondrquicos, amanecieron siendo venezolanos y espafioles a secas.

Finalizada la contienda, la necesidad de crear un discurso que explicara
sistemdticamente lo ocurrido y, vistos los resultados de desolacién en que
habfamos quedado, pudiese justificarlo, encontrd su principal ingrediente
argumental en la supuesta necesidad de alejarse de una Espafia retrégrada,
aniquiladora de indfgenas, que habfa llenado de oprobio durante demasiado
tiempo nuestro ser nacional (recuerdan: «;trescientos afios no bastan?»). De ahf
el énfasis historiografico del siglo XIX sélo sobre el mismo y el comienzo timido
y vergonzante de la historiografia de inicios del XX, sobre los lfamados siglos
coloniales. Pero ambos grupos de discursos se cuidaron de no destacar bondades
de los siglos XV al XVIII (los precolombinos estaban casi excluidos hasta de su
sola mencién) y de enfatizar una creacién de la nacién por generacién esponté-
nea a partir de 1810y, por ende, hablar de la generacién fundadora de la patria,
los préceres. Consecuencia de ello es la confusién sobre el verdadero papel de
Bolivar, de legitimo padre de la republica a ilegitimo padre de la patria. Za
confusidn de ver a patria y repdblica como sindnimos, elimina de la verdadera
historia patria, tanto el perivdo llamado colonial, como el periodo precolombino.

El camino del hiaro de los periodos de fiserza del siglo XX
Acostumbrados a volver invisibles aquellas partes de la historia que
disgustan alos sectores dominantes®, se ha convertido en un hecho natural el que

4 Cualquier aficienado a la historia o a las ciencias sociales, en general, podria pensar que es

una perogrullada decir que la historia la escriben Jos sectores dominantes, asunto que
concedo, pero lo que trato de mostrar aquf es la gigantesca operacién, hasta shora exitosa,
de desaparecer ~casi literalmente— perfodos completos de nuestra hiscoria, excluyéndolos de
los espacios académicos y comunicacionales masives, con un celo inquisitorial sorprendente
¥ con una eficacia que no puede dejar de reconocerse. Ademds, estos procesos de invisibilizar
los perfodos han conseguido naturalizarse, convertirse en parte del sentido comuin, generan-
do adhesiones emocionales militantes, tanto institucionales como grupales e individuales.
Se¢ han inscrito en el corazén y han contado con la aguiescencia de amplisimos sectores
intelecruales, de distineas orientaciones ideolégico-politicas.
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cada cambio de sistema de gobierno vaya acompafiado de una reformulacién de
la historiograffa, pero no como el predominio de una nueva tendencia sobre las
demds, sino con la casi desaparicién de las anteriores tendencias y la entroniza-
cién del nuevo discurso de los vencedores. Para poder realizar esta especie de
tabula rasa, los nuevos grupos dominantes tenderdn a decir que son los
refundadores de la patria, aceptando sélo como tinico antecedente legftimo la
«epopeya libertadora» y —por supuesto— el rol ~mixtificado— de Bolfvar.

" Esta operacidn se realiza a gran escala en el siglo XX, a partir de la llegada
delsistema democrdtico de elecciones universales en sus dos momentos iniciales:
del 45 al 48 y de 1958 en adelante. Una de las frases publicitarias més exitosas,
por la seriedad con que fue tomada, es la de afirmar que: «el siglo XX comicnza
en 1936, a la muerte de Gémez»*. Tal frase se convirtié en criteric de
periodizacién de la historia, asunto que resulté negador de la posibilidad de
conocer todo el primer tercio del siglo XX, prolongéndolo incluso hasca el
propio 1945, en algunos casos.

Esta operacién serfa continuada a partir de 1958 cuando son retomados
los senderos del sistema democritico, incluyendo en el hiato la década anterior.
Se desarrollard asf un discurso académico y popular sobre la historia de la
Venezuela del siglo XX, que comienza a manifestarse timidamente a partir de
1936, tiene su cima entre 1945 y 1948, se oculta durante un decenio hasta Gue
resurge en 1958. Esta arbitraria periodizacién serd impuesta de manera unifor-
me hasta convertirse en patrimonio de todos los venezolanos. Se negard lo
logrado en el gomecismo, en el posgomecismo (Lépez Contreras y Medina
Angarita) y en el perezjimenismo. Se explicardn algunas cosas sin sus anteceden-
tes, como por cjemplo las elecciones (no se hablard de las elecciones municipales
realizadas en el posgomecismo, ni el desempefio como empleado pablico de
Gonzalo Barrios en el mismo perfodo), o el acuerdo petrolero logrado cuando

Hay que recordar la refacién politica y Ia influencia de la persona y de las ideas de Mariano
Picén Salas sobre Rémulo Berancourt, especialmente para que este dltimo aminorara la
importancia del pensamiento de Marx y, a su vez, descubriera las posibilidades del
nacionalismo, eliminando ef obstdctlo episcemolégico de la afiliacién marxista de la época,
cuya insistencia en la internacionalizacién necesaria de la lucha por el socialismo, y orienta-
dos por la polémica de Lenin contralos socialdemdcratas alemanes durance I primeraguerra
mundial, consideraba una desviacién y una traicién cualquier afinidad con un pensamienta
o reflexién nacionalista,
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Medina Angarita. Se negardn de plano otras, como el papel de Gémez en la
unificacién del pafs y en el saldo de la deuda externa.

Asi como se dijo en el siglo XIX que la patria comenzé en 1810, en gran
paree del XX, se afirmard que la modernidad de Venezuela fue lograda sélo en
los perfodos democrdticos.

El camino del hiato del periodo democrdtico 1958-98

Comenzaremos por recordar a Felipe Pirela: «la historia vuelve a repetir-
ser, quien inmortalizé ese bolero con su inolvidable voz. Es cierto, en Venezuela
la historia tiende a repetirse; asistimos hoy a la puesta en marcha de un
dispositivo asumido abiertamente desde el ejecutivo (siempre el ejecutivo lo ha
asumido, lo que pasaes que en publico lo disimulaba mds, por lo tanto asistimos
a diferencias de forma pero no de contenido), quien pretende imponer un
modelo mds ambicioso pues presenta un intento nuevo de periodizacién de
nuestra historia republicana, es decir, no se contenta —como lo hicieron los
anteriores gobiernos democrdticos- de colocar en relieve el papel de su sistema
de gobierno —sea cual sea— sino que propone una reformulacién de la periodi-
zacién, tan arbitraria, que pudiera asumirse como un buen intento de crear
humor sino fuese por que sus proponentes se lo toman muy en serio. Hablar de
quinta, cuarta, tercera, segunda o primera republica no es mds que descubrir el
papel que la metdfora ha jugado en la percepcién de la historia en Venezuela y
la gravedad de que los asuntos piiblicos hayan estado en manos de viudos del
romanticismo escapados de sus predios literarios naturales.

Los términos de las tres primeras repiblicas fueron acufiados en momen-
tos de guerras intensas, cuando la urgencia de la explicacién de los hechos sélo
podfa ser llenado por metdforas que sirvieran como consignas galvanizadoras de
los bandos en lucha. Pero haberlas confundido con realidades separadas, con
vida més all§ de las necesidades politicas del momento, sélo demuestra la
excesiva seriedad con que «los hombres de pensamiento» venezolanos se toman
la literatura sobre lo social y la escandalosa ausencia de pensamiento critico en
nuestro campo cultural académico, que hipostasia tales giros del lenguaje.

Mds transparente luce una periodizacién que asuna: desde el perfodo de
lucha por construir la repiblica (que comenzarfa en 1811 y no en 1810), que
culmina con la creacién definitiva de la Gran Colombia y la derrota marftima
delos realistas. Un segundo perfodo que culmina con la disgregacién de la Gran
Colombia. Y un tercer periodo que llega hasta nuestros tiempos, pudiéndose
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establecer divisiones —algunas ya tradicionales—segtin la éptica ideoldgica de los
proponentes, de acuerdo a la hegemonia de las regiones (centrales, orientales,
lfanerosy andinos), o delossistemas de gobierno (gobiernos de facto y gobiernos
democrdticos).

En el actual gobierno, se intenta establecer una nueva periodizacién de
la historia republicana, conjuntamente con una descalificacién en bloque de los
gobiernos realizados entre 1958-98, al igual como desde estos mismos gobiernos
se habfan descalificado a Gémez, Lépez Contreras, Medina Angarita y Pérez
Jiménez. Debemos insurgir contra ambos intentos, pues ninguno de los dos
contribuye a tener una visién més transparente y racional de nuestro proceso
histérico.

Conclusién

Elcampo dela regién imaginada del tiempo pasado-historia en Venezue-
la estd conformado, fundamentalmente, por elementos de explicacién basados
en la verdad deseable y no en la verdad posible. Los intereses de clase, capas,
estamentos ¢ institucionales particulares han contribuido a un oscurecimiento
de nuestro pasado histérico, sumamente dificil de remover aun si pensamos a
largo plazo. Aunque en las dos dltimas décadas se gestd una respuesta historio-
grifica tendiente a reivindicar los méritos del gomecismo, sin necesariameriie
cuestionar los méritos de otros perfodos, tal esfuerzo ~encomiable— luce atin
muy débil.

El campo de la region imaginada del tiempo pasado-historia ha contribuide
a fortalecer un imaginario colectivo venezolano incongruente, insitil e incapacitado
para explicar nuesiro proceso histérico, generando como resultado el dejarnos
indefensos y vaclos para enfrentar nuestros intentos de definir nuestras aristas
identitarias. El campo de la regidn imaginada del tiempo pasado-historia, es la

principal fuerza mental que vrabaja en la direccion de profundizar la amnesia
colectiva de los venezolanes. e "
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José Balza*
Una imagen: fray Juan Antonio Navarrete

RESUMEN

Imaginar to venezolano es un proceso (y una concepcién) que no concluye.

Comeo existen huellas concretas de lo que fuimos antes de la llegada de Colén en 1498 y delo que
ocurtié después, no hay duda de que cada factor interviniente (sociedades, tradiciones, ritos, riumes,
religién, politica, etc) ha determinade esa estructura imaginante, imaginativa, imaginable.

Fray Juan Antonic Navarrete (1747-1814}, cuya sensibilidad y eultura son cjemplares, bien pucde
representar una cristalizacién de cuanto se fragud para constituir el imaginaric venexalane hasta la
Independencia y una prospeccién de las constantes que nos formarfan después,

En todo ese complejo fendmeno un rasgo fundamental es que ef imaginario venczolano ha side
siempre secrero.

Palabras clave: JUAN ANTONIO NAVARRETE, VENEZUELA, IMAGINARIO, HISTORIA, PENSAMIENTO,
IDENTIDAD COLECTIVA,

ABSTRACT

Imaging the Venezuelan condition is an angoing and unending pracess. There are specific traces
of what we were before Columbus' asrivalin 1498 and of the lacer historical facts; undoubtedly, every factor
(societies, traditions, rituals, chychms, religion, polizics, etc) has contributed to that strucrure which is
imaged, imaginal and imaginable.

Fray Juan Antonio Navarrete (1748-1814), a man of remarkable sensibility and culture, may be
held as 2a ourstanding representative of the Venezuelan imagery formed up uniil the Independency, and
an anticipation of our later being,

A key sign of this complex process is that the Venezuelan imagery has always remained secret.

Keywords: JuaN ANTONIO NAVARRETE, VENEZUELA, IMAGERY, HISTORY, THINKING, GROUP IDENTITY.
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