Omar Noria

De la ruptura y de la subordinacién del poder
eclesial a la autoridad civil:
la antitesis de la religion civil y la religion

Resumen

El proceso de la secularizacin religiosa en el marco de la revolucion francesa movio el eje de
detentacion del poder de las manos del principe representante de Dios a las manos del pueblo. En este
desplazamiento tiene Iugiar una clara y taxativa separacion de la esfera religiosa y la esfera civil. Con este
traslado, el poder eclesial se ve subordinado a la autoridad civil, J con ello, la propia iglesia debié acoger
una nueva ritualidad inaugurada por las exi([]encias republicanas de la revolucion francesa. De manera que,
una vez sometida la institucionalidad eclesial, los hombres religiosos hubieron de someterse a una
transmutacion: la nueva condicion de ciudadania y el ejercicio normativo de la misma, requerida por la
autoridad civil para todos, laicos y clero incluido. Estas notas son el producto de la reflexion sobre estos
hechos a los fines de ubicar, si me fuere posible, la atmdsfera doctrinal que dio lugar a la antitesis entre
religion civil y religion.
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Abstract

The process ofreligious secularization within the framework of the French Revolution moved the
axis of the detention of power from the prince representative of God to the hands of people. This
displacement ﬁives way to a clear and precise separation of the reIi%ious sphere and the civil sphere. With
this transfer, the celestial powers were subordinated by the civil authorities, and with this church itselfhad
to embrace a new form of rituals that were introduced due to the Republican demands of the French
Revolution. Therefore, once the eclesiatical organization surrendered religious men had submit to a
transmutation: their new condition as a citizen and normative training as such, required by the civil
authorities for everyone, IaYmen and cIergY, alike. These notes are the product of reflections on these events
in order to situate, ifpossible, the doctrinal atmosphere that gave way to the antithesis between civil religion
and religion.
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Introduccion

~ E11 tema de la separacion de la esfera religiosa de la esfera civil ha sido
motivo de al(funa_aten_cmn tanto por parte de la teoria y filosofia politica como
por parte de los historiadores de las ideasl Vinculado a este interes se deriva la
atencion que ha recibido el conflicto entre religiony revolucion. Conflicto entre
dos principios que podriamos pensarlos como excluyentes, tal como lo manifies-
ta Mona Ozouf en su ensayo Religion révolutionnaire. La reciente polemica
desatada entre la |?Ie3|ay el poder ejecutivo en VVenezuela repone el interés por
este problema. A tales efectos pretendo, con algo de suerte, formular algunas
reflexiones sobre el fenomeno de secularizacion del poder eclesial y la ruptura
del poder de Ja |gfle3|aen sus relaciones con el poder civil ocurridas en el ambito
de Ia revolucion francesay los efectos que este proceso de secularizacion tuvo en
|a aparicion de una nueva «metafisica» 0 religion republicanazsY con ello darle
un marco contextual para lacomprension de la atmosfera doctrinal en la que se
produce esta ruptura entre religiones. o .

Es asi que, el objetivo de este ensayo sera analizar la importancia de este
proceso y, particularmente, resaltar el Ipape! del sufragio como_locus donde
opL_Jlrre la'conversion y sometimiento de [a religion catolica ala religion y poder
civil,

1 Vease el ensayo de Luis Castro Leiva De lapatria boba a la teologia holivariana. Caracas,
Monte Avila editores. o N o _ _

2 El tema de la religion revolucionaria o de rell%;lones revolucionarias_ha sido motivo de
preocupacion de muchos autores p. ¢j.. la querella entre Aulard y Mathiez a propdsito de |a
revolucion francesa es una referencia clasica. Para el primero no F_o_dna hablarse sino de
muchas religiones revolucionarias. Para este autor los cultos religiosos no tienen més
acreditacion que aquella que surge del enfrentamiento entre equipos politicas rivales. De
suerte que, las llamadas religiones revolucionarias no tendrian mayor legitimidad que
aquella gue es producto de un acto artificioso. Por el contrario, ﬁ_ara Mathiez I3 religion
revolucionariaes: «Une fleur d’arriere-saison pousée sur Iaphilosophie duX V/11e siéclex con
lo cual estaria admitiendo la necesidad g/ bondad de que la revolucion (en singular) se haga
de unareligion revolucionaria: v. gr. : el Ser Supremo de Robespierrea quien elogiasobremanera
0 como, elocuentemente, lo describe Ozouf: la mezcla del Te Deum y del Serment civique
(Juramento civico) que la Guardia Nacional francesa hacia como obligacion republicana de
ciudadania; un parentesco necesario invocado en defensa de esarevolucion y, por extension,
por las revoluciones y sus diversas variantes de cultos. Para una mayor consideracion sobre
el tema véase a Mona Ozoufen su ensayo Re,I|t[1|on Révolutionnaire én Dictionnaire Critique
de laRévolution Francaise. Institutions et Créations.
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A los fines propuesto he organizado estas notas en un escenario de dos
momentos. _ y

En un primer momento, me propongo realizar una labor analitica del
fenomeno de secularizacion en el proceso de formacion de la religion civil o
republicana. o

En un segundo momento, formulo algunas consideraciones sobre la
naturaleza del voto eclesidstico &/ su transformacion en un voto civil y politico,
para pasar, finalmente, a considerar el transito y la conversion de una religion-
religion, propiamente entendida, a una religion republicana.

Seccion 1. El proceso de secularizaciéon: una religién civil o
republicana

En este apartado me refiero al problema de la secularizacion3del poder
como un dificil proceso de gohierno en el que la influencia de la iglesia sobre el
regnurri* fue una contribucion decisiva para dar lugar, paradojicamente, ala

3 Como lo ha percibido myy hien Hanna Arendt en su texto La Nature Du Totalitarisme,
particularmente en el capitulo titulado Religion et Politique, el proceso de secularizacion ha
estado caracterizado por una querella terminologica, entre religion y i)_o!mca que la ha
conducido a una incomprension reciproca. La separacion de la esfera religiosa de [a esfera
publica es, strictu sensu, el aspecto politico que quisiera destacar cuando me refiero a Ja
secularizacion. La razon se fundamenta en una necesidad vista por los ideglogos ultrademo-
cratas. Esta consiste en que en el marco de la revolucion francesa la intromision de la religion

enlo Bolmco fue consigerada una relacion pellttlrosae inconveniente a los fines presegimdos.

No obstante, la ausencia de la religion Por parte de los sans culottes se sentiria como a falta
de una amalgama moral que uniera los sentimientos de unidad e igualdad. De allf la
necesidad de manterner un piso religioso como fuera el culto al Ser Su[)remo de Robespierre.
Esta necesidad podria sintetizarse en palabras de Hanna Arendt: «La c_roYance est...
nécessaire & la multitude privée de la vue qui lui permettrait d’apercevoir les mesures
invisibles de toutes les choses visibles» (Arenat, 1990, op. cit., p. 159). En el caso venezolano
como lo ha indicado luminosamente Luis Castro Leiva ha sido lateologia bolivariana en sus
plurales modalidaces la que ha servido como pegamento moral en nuestra historia republi-
cana. Particularmente, en los momentos actuales la exaltacion de un cierto clero patriotico
mez_c(ljad(t) con la «metafisica» bolivariana ha servido muy pro domo sua al ideario del

residente.

4 En el mismo texto La Nature Du Totalitarisme la autora sefialara como en el comienzo del
Cristianismo la relacion entre iglesia y politica era inexistente. Inexistencia deliberada
comprendida la naturaleza de a inconveniencia de esa relacion que ella resume en la
sentencia de Tertuliano: «Rien ne nous est plus étranger ga nous chretiens) que les affaires
publiques» (Tertuliano, c. p. Arendt, 1990, op. cit. , p. 197).
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fenomeno religioso-politico de la descristianizacion que culmina con la apari-
cion de la religion civil-republicana.,

|. 1. La disolucion de la influencia religiosa con la aparicion del
nuevo orden republicano - . N
 Ladisolucion de lo que H X.Arquilliere ha referido como «ElAgustinismo

pohtmo»vali;ademr, la subordinacion del poder secular a laautoridad sacerdotal,
(Senellart, 1995, p, 84) muestrayaen el siglo XV111, con la revolucion francesg,
su momento agonistico en virtud del proceso de descristianizacion5aparecido
de manera simultanea con la institucionalizacion de un culto republicano que
se expreso en una religion revolucionaria. El corolario de la desaparicion del
ministerium regis, esto es, la confusion de la sociedad civil en el interior de lo
rehPloso_ lo constituya una marcada laicizacion del gobierno dentro del ambito
de [0 religioso, pera'sin que por ello pueda decirse que la nacion-estado rpueda
derivarse doctrinalmente de este proceso de secularizacion del poder, funda-
mentalmente, de sus contenidos religiosos. Asf lo recoge M. Senellart en ¢l
siguiente comentario:

On voit qu’il serait inexact de déduire I'Etat moderne d’une sécularisation continue du
régime chrétien, comme si le premier avait simplement hérité des fonctions du second.
L'evolution de I'un a |'autre, resituée dans la contingence de processus historiques
complexes, doit étre décrite en termes de résistance, deplacement, mélange, rupture,
innovation. Heterogenejte, donc, des figures, du ‘gouvernement’, a travers I'apparente
continuité du vocabulaire parénetique ?Senellart, 1995, op. cit,, p. 279).

La compleja laicizacion dehida a los motivos sefialados provocd en 1789
una tensa relacion polar entre Ia iglesiay el estado revolucionario. Posiblemente
es [a Reforma como el proceso de heterodoxia religiosa nodal, la que habria de
Iniciar, con una fuerza unlversalizante, la libertad de pensamiento, lalibertad de

5 El proceso de Descristianizacion tuvo en Robespierre a un ogosnor que rechazo con cierta
vehemencia este hecho. Es asi que el 21 de noviembre de 1793 (ler. de frimario afio I1),
declara: «L’athéisme et aristocratique; L'idée d’un grand étre qui veille sur I'innocense
opprimeée, et qui punit le crime triomphant, est toute_populalre... Si Dieu n’existait F_as, Il
faudrait I'inventer... Quel estle ?eme qui puisse en un instant remplacer, par ses inventions,
cette grande idée protectrice de "ordre social et de toutes les vertus Iprlvees? (Robespierre, .
p. Jaume, 1987, p. 241). Unaidea similar serd sustentada por Engels al afirmar: «ne pouvait
se représenter un homme sans religion que comme un monstre» (Engels, F. , Ludwig,
Feuerbach et la Fin de la Philosophie Classique Allemande, pp. 43-44).
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opinion y, con ella, la tolerancia de la heterodoxia religiosa materializada en el
culto plural y su ritualizacion. Francia no escaparia a esta influencia, aunque
mayoritariamente catolica, estos eventos de naturaleza diversa, suscitaron la
separacion entre religion civil y religion. No debe de soslayarse la influencia en
los pensadores y filosofos de esta epoca, de ciertas veleidades heterodoxas en
relacion con la confesion catolica, como por ejemplo, Diderot influenciado,
dicitur, por el jansenismo o, del mismo Rousseau y mas, particularmente, la
influencia manifiesta en los asuntos Publlcos. de los doctrinarios liberales que,
aunque posterior a los hechos revolucionarios influyen decisivamente en la
manera de pensar la lpolltu;a francesa de la épaca, particular referencia de este
aserto lo constituye el caso importantisimo de Guizot, quien fuera de confesion
protestanted. . o

Asf las cosas, Fu_ede encontrarse que en el continuo resguebrajamle_nto de
la relacion entre iglesia y estado se debilito el imperativo de obediencia a la
religion Y alos dogmas para llegar a ser sustituidos por la obediencia a un nuevo
dogma: la obediencia civil (religion republicana)7. Ello inaugurd una perspec-

6 Sugiero la lectura del texto de Pierre Rosanvallon Le Moment Guizot en donde podré
encontrarse la valiosa contribucion al pensamiento politico francés de Guizot. De manera
fundamental en sus aportes al sentido de tolerancia politica que debia regir como libertad
de pensamiento, especificamente, de la libertad de prensa. o

7 Albert Soboul ha recogido esta tension entre |a nacion y la iglesia en su texto La Révolution
Francaiseen laseccion denominada La Déchristianisation etle Culte desMartyrs de la Liberté.
En esta seccion Soboul muestra la conducta refractaria del clero al nuevo orden, inclinando
su preferencia hacia la aristocracia. Esa conducta reactiva del clero sera el inicio de su
declinacion como un cuerpo u orden y sera sustituido por un clero profesional con un culto
republicano. Permitaseme citarlo in éxtenso’. «En 1792, le clergé constitutionnel & son tour
devint suspect a bien deg révolutionnaires: sauf quelques curés qui prirent parti pour le
mouvement populaire, ainsi Jacques Roux, la grandeAma{onte des pretes constitutionnels
demeura monarchiste de tendance, def)lona |e"10 aolit et plus encore I'éxecution du roi.
Cambon proposa de ne plus salarier le clerge. Mais ces mémes hommes imaginaient mal que
IEtat puisse se passer d une Eglise et le peuple de cérémonies religieuses. Dépuis 1790, un
culte révolutionnaire s'est tpeu a peu esquisse dont la Féderation du 17 juilljet a été le
premiére et grandiose manifestation. Par les fétes civiques, les cérémonies commemoratives,
comme celles du 14 juillet, les pompes funébres, ainsi en I'honneur de Mirabeau, les
practl,(iues de cette refigion nouvelle se sont Peq a peu precissés. Mais tandis que le clerge
avait 8té jusque-la assocté a ces manifetations, la féte de I'Unité et de I'Indivisibilte, le 10 aout
1793, fut purement laique. Vers le méme moment, une véritable dévotion populaire
s'affirmait autour des martyrs de la liberte, Lepeletier, Chalier, surtout Marat.» (Soboul,
1982, op. cit. , p. 324)
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tiva ética, filosofica y politica en el ejercicio de la libertad. En principio, la
sujecion a la obediencia teologal, insita en el culto y ritualidad religiosa, se
disolvio al instalarse en el interior de la nacion francesa un sistema de creencias
relativamente distinto al del antiguo régimen. Las cruentas guerras religiosas
suscitaron un estado de cosas virtualmente andmico: juicios sumarisimos,
cuando no arbitrarios, y el ajusticiamiento de inocentes, marcaria la debacle de
|a nobleza, de la aristocracia clerical y demas castas. La propia |<]Jle3|a propicio
con su conservadurismo e incomprension la ruptura entre ella y la nacion
francesa al condenar La Declaracion de los derechos del hombre, como una obra
impiaB9Este proceso desacralizo el papel, los signos y simbolos de una iglesia
vinculada mas al olvido y desnaturalizacion de suoficio que, a lo largo de la edad
media, se conocio como el regimen animarum3e inclinada estrechamente a las
formas de?eneradas_ del poder como lo habrian sido el dominio como gobierno
y el disfrute de la riquezal®Esta desacralizacion dio lugar a la creacion de una
nueva religion en la que Robespierre oficiaria de suma sacerdote y elevaria a
religion de estado la exaltacion de |Etre Supreme. En el transito de esta
formacion religiosa, el contrato social de Rousseau suministro los contenidos
secularizados e ideologicos para la formacion de su marco de comprension
politica y filosofica.

8  Sugiero consultar para una mayor informacion la obra de Albert Soboul la Révolution
Fra_n%als_e, particularmente, el aspecto referido ala Reconstruction de laFrange (1789-1791).
9 Laiglesia olvido el sentico del regimen animarum que no era otro que la fijacion ética del
significado de |a idea de regere-, «qubernatio» aparecido en La Regla Pastoralde Gregorio El
Grande circa590. Sus contenidos se aFoyaban en el concepto de cuidado, de V%I |ancia sobre
la conducta del serhumano. Senellart en Les arts degouverner cita el Discours eoJoglalue_ de
Gre?orlo deNazianze escrito en 362 para lustrar que ha significado para la Teologia politica
cristiana el regimen animarum: «En vérité, il me semble que st | &rt des arts et la science des
sciences que de conduire | Btre humain, %m est le ;Ius divers et le plus complexe des éres-»
ESeneIIa_r, Lesarts deqou_verner, Paris, 1995, p. 21) 5 o
| conflicto entre la iglesiay la nacion trajo consigo la afectacion verdadera del dominio, de
la iglesia que vio su€r|m|da |a Dime el 4 de agosto de 1789. El clero regiular fue suprimido
el 13 de febrero de 1790. El clero secular fue reorganizado por la Constitution civile entre el
12 de julio y el 24 de agosto. En relacion ala eleccion de los abispos y curas, Soboul nos dice
lo siquiente: «Les éveques et les curés étaient élus comme les autres fonctionnnaires: les
evea2 es par I’Assamblée électorale de département, les curés par celle du district» (Soboul,
1982, op. cit. , p. 202)
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En definitiva, el conflicto entre la iglesia y la nacion francesa condujo a
un proceso de laicizacion del poder de I3 primera institucion cuyos efectos
marcaron un limite manifiesto, sino laexclusion de la misma iglesia del ambito
del gobierno republicano. Este conflicto llegd a un punto extremo, cuando el
papa seatrevio acondenar exlpresamente los principios de la revolucion francesa
y laconstitucion civil entre el 11 de marzo y el 13 de abril de 1791, Estaruptura
gesto la vertiginosa sustitucion de la religion-religion por una religion civil por
parte de los revolucionarios, Sus efectos se harian sentir en la tradicion cultural
de los contenidos del sufragio, ello es, en la sustitucion del voto eclesiastico por
el voto republicano, aspecto al que me refiero en el siguiente apartado.

Seccién I1. Del voto eclesiastico al sufragio republicano

En el universo del sufragio, el voto eclesiastico gue tenia lugar en las
comunidades religiosas, forzosamente se traslada al mundo de la sociedad civil,
al proclamar la revolucion francesa la separacion entre el estado y la iglesia y
hacer que las autoridades rellﬁlosas fuesen escogidas por eleccion, desde los
obispos y arzohispos hasta a los curas de parroquias y cantones, a la vez de
hacerlos electoresy elegidos, en otras palabras, realizar latransmutacion del clero
en ciudadanos. . _ _

(En ese horizonte abierto a nuevas expectativas y nuevos tratamientos de
| nacion francesa, son muchos y diversos los sentidos de la idea de sufragio. Un
primer sentido lo tuvo el ejercicio del sufragio que, en mi opinion, sufrira su
primer revés, al transmutar ambiguamente su naturalezayser comprendido, ya
no en tanto derecho politico, expresion sustantiva de la libertad de los moder-
nos, sino como una funcion_publica, esto es, como una obligacion para la
formacion del nuevo estado. Este es el caso particular de Rousseau]g su idea de
democracia pura donde se es ciudadano solo en el ambito de lo publico por el
sentido otorgado a la idea de soberania indelegable que se revelaen el ambito del
poder Ieg!slatlvo como critica a la representacion politica. En un se%undo
sentido, diferente al voto obligacion tenemos la idea del sufragio sustentada por
Sieyes, en este autor el derecho al sufragio traslada su_%'e de accion y su sentido
de funcion publica, de un ambito estrictamente sometido al poder de los ordenes
y corporaciones ala dimension del proyecto republicano, estos es, como un valor
politico esencial a la libertad de los modernos cuyos contenidos que la informa
son aquellos propios de la nacion como asiento de soberania del pueblo.
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La actitud antitética entre religion civil y religion no se configuro
alrededor de laproscripcion de un sistema de creenciaslicomo rechazo al sistema
teologico sino en torno a un proceso de desinterés cuyo vacio era colmado por
una religion de naturaleza civica y de costumbres particularmente adscritas al
nuevo orden de la nacion22 o _ o

_En este orden de ideas se inscribe la figura del voto eclesiastico y la
prohibicion de votar para los hombres de clausura (monjes), ya que éstos
carecian de autonomia civil y juridica al estar sometidos a un estado tutelar o
servil, tal como lo afirmara Sieyes en su documento publico Sur la Nouvelle
Organisation de la France-.

Enfin, de n’8tre pas pour le moment dans un état ou condition servile (Sieyés, 1789/
1994, p. 257).

_ De donde se desprende que estos hombres no podian ejercer su indivi-
dualidad en plenitud de sus facultades politicas al estar sometidos alaobediencia
de otros. El claustro fue considerado como un dmbito de dependencia de unos
sujetos a una autoridad religiosa que, obligados a obedecer mediante los votos
solemnes, conformaban una suerte de cuerpo eclesiastico extraio a la nueva
sociedad, el cual fue percibido como incompatible con lanuevarealidad politica
y accion secularizadora de la nacion la cual inducia a los fieles de la religion
republicana a profesar una nueva fe como culto ciudadanof3

11 Elestado francés a_dopt() el 18 defloreal, un proyecto de decreto aprobado por laConvencion
que rezaba lo siguiente; «laRépublique fran_%a|se célébrera, par des fétes publiques, les vertus
Erlyees utiles au nouvel ordre politique. Citons: la Pudeur, I'Amitie, la Frugalité, la Bonne

0i, la Foi Conjugale, etc.» (Jaume, 1987, op. cit. , p. 242). o _

2 Delos primeros sintomas de la Déchristianisation lo constituy¢ la sustitucion del calendario
cristiano por el calendario revolucionario el 5 de octubre de ‘1793 hasta 1806, marcando de
esta suerte una nueva era. Sugiero para una mayor informacion a este respecto consultar en
% [|)|cé|(_)nna|re Critique de laRévolution Francaise, el ensayo de Mona Ozouf denominado

alendrier.

13 Lasiguiente nota a pié de pagina hecha por el abate a su documento 'm]bllco Qu est-ce (1ue
Le Tiers Etati es reveladora de lo que aqui se afirma en relacion con el estado tutelar de los
monjes y religiosos, adiferencias del clero en general aquienes se les consideraba ciudadanos
activos, en el ejercicio de su profesion: «J'observe sur cela, qu’en déduisant les moines et les
religeuses du nombre total des ecdésiastgiues, on peut croire qu'il en restea Feu pres 70. 000
(im sont véritablement citoyens, contribuables, et qui ont qualité pour tre électeurs. (Sieyes,

789/1994, p. 136)
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IL 1. Delideal de soberaniay de razén como nuevos modelos

requladores de la conducta del hombre ,

Lainstauracion de un proceso de secularizacion del estado se fundamento
en una instancia relevantemente inmanente al individuo que sustituyo a idea
de Dios como Brmmplo re?ulador de la conducta de los hombres e instal0 un
concepto de soberania en el ambito del pueblo que puso limites entre [a cite de
Dieuy lacitédeshommes. Esta icea de soberania se habia formado como herencia
del concepto manejado por los monarchomaques, fundamentalmente por el
urista calvinista Frangois Hotman, en un celebre Fanfleto denominado la

ranco-Gallia en el cual arremete contra el poder real absoluto:

Les anciens rois de France étajent élus pour étre rois sous certaines lois et conditions qui
leur étaient limitées, non Eomt dpour etre tyrans avec une puissance absolue, excessive
et infinie (Hotman, ¢. p. Fataud, 1972, p."10)

~ Con la aparicion progresiva del sentimiento de la pérdida del poder
eclesial se expandia por toda Europa a lo largo del siglo XVIII. Asi lo recoge
Tocqueville al afirmar;

On peut dire d’une maniere général qu’au XV/I1le siécle le chistianisme avait Ferdu sur
tout le continent de I'Europe une grande partie de sa Pmssance; mais dans la plupart des
g%g il était plutot delaissé que violemment combattu (Tocqueville, 1988, op. cit, p.

La regeneracion prescrita en el nuevo orden ilustrado suministrard el
referente de la razon como modelo, el cual surtird sus efectos al otorgarle al
derecho al sufragio una base calificada y capacitaria. Con ello emergera una
exigencia multidimensional para el ejercicio del sufragio que expondria como
requisitos no solo el censo electoral sino de una facultad indivisible d apprehender
para ayudar a realizar el papel de la razon dentro de la historiald

11.2. De una reIiFién-reIigién.a la religion republicana

La laicizacion cultural y politica como corolario de este proceso de
secularizacion trasladara definitivamente el peso del poder politico a las manos
de una nueva categoria de individuo: el ciudadano. Puede decirse que es el
momento ateo de [a razon.

4 Guizot definiré la hase capacitaria no solamente inscrita bajo Ia figura del citoyen-actionnaire
de Sieyes, sino en una «sociedad de inteligentes», superior a todas las profesiones.
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En este sentido, discurren las reflexiones de Rousseau que imprimieron
fuerza conceptual al periodo de secularizacion religiosa:

Il'y a une troisieme sorte de religion plus bizarre, qui donnant aux hommes deux
legislations, deux chefs, deux patries, les soumet a des devoirs contradictoires et les
empéche de pouvoir étre a la fois dévots et citoyens. . Bien plus, loin dattacher les coeurs
des citoyens a I'Etat, elle les en détache comme de toutes les choses de la terre: je ne
connais rien de plus contraire & I’esprit social (Rousseau, 1972, p. 215).

~ Enladimension de esta relacion polar surge, abruptamente, en Francia,
|a figura del ciudadano devoto de un sentimiento ético fuertemente atado a la
dea republicana depatrie-nation ti_ue clama por el voto solidarioy de conciencia
del ciudadano (de donde surge E {uram_ento civico), para realizar la consolida-
cion definitiva de la replblicals a_rell%lén_ le tocara en suerte jugar, en este
proceso de consolidacion, el papel ideologizador de justificar Ias diferencias
sociales y politicas, tal como lo refiriera Napoleon en el periodo del consulado.
Papel ideologizador perverso, como observo Aulard, ya que le imprimira una fe
religiosa a las cosas de orden politico, utilizando la religion como subterfugio
para su justificacion. o _ -

_ Laluchaen este proceso revolucionario estuvo impregnada de maltiples
matices y se concentro alrededor de su propia adjetivacion e interrogantes
abiertas al proceso de su fundacion. En atencion a ello, los protagonistas de la
revolucion se preguntaban acerca de si era una religion revolucionaria o una
revolucion religiosa; se insistia en deponer el centro de reflexion y practica el
culto trascendente en una dimension centrada en el individuo e inmanente aél.
El debate religion y politica ProdUJo en la conciencia del creyente una actitud
de descrédito y desconfianza frente ala rellglon por su uso abusivo en lapractica
politica cuyo efecto fue una rapida desconfianza tanto de la politica como de la
religion’s
5 Lateoria el sufragio en Francia presupone al menos tres tipos de moral, a saber: una moral

abstracta basada en un sistema de valores intemporales, como el valor intelectual de la razon.,

Otra fundada en una base utilitaria, caso Condorcet, por ejemplo. Y finalmente una moral

que semueve en el plano de la exaltacion de un sentimentalisma ético Las tres, posiblemente,

interactuando en sus manifestaciones. Todos estos planos pueden encontrarse en la brochure
de Sieyes Qu bst-ce que Le Tiers Etat? _ _ -
16 Véase'aHanna Arendt en La Nature Du Totaltarisme, el capitulo dedicado a la Religion y

Politica, La autora en este capitulo reflexiona sobre los peligros de utilizar la religion como
ideologia para ocultar la naturaleza de las cosas politicas.
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El re?istro de esta relacion tensional ha sido referida por Castro Leiva,
cambiando lo cambiable, en su texto De lapatria boba a la teologia bolivariana,
pugna de la cual no escaparan los nuevos paises formados al calor de los modelos
y hechos que suscitaron la revolucion norteamericana y la francesa:

A la pugna entre dos religiones gue se disputaron el escenario revolucionario de la
emancipacion y de la gesta libertadora, la religion catolica y la religion civil Edel estado
libre y soberanoz; competian sobre una hase historicista Ultima coman. En el caso
catolico, la escatologia demarcaba el curso mundano Y establecia Ja salvacion como
termino de la historia, 1o Polmco no podia ni debia sustituir la relgglon. Era obvio que
para la iglesia del fin del XVIII'y buena parte del XIX, lo politico (y su religion)
emplazaban na solo la fidelidad como interpretacion de la fidelidad monar(_}uma sino,
sobre todo, la idea misma de Dios y de religion (Castro Leiva, 1991, p. 147y ).

Fue [a Unanimité National de donde saldra el sentimiento laico Par_a
construir una version moderna de voluntad comdn, separada de la iglesia
aunque no del sentido de fraternidad de la tradicion, critiana, la cual le
otorgaria, a la aparicion de una nueva organizacion nacional, una dimension
legitimadora asentada en un suelo moral 'y politico distinto a la voluntad del
re?num y de la iglesiall. Con el sufragio se exf)resaban los valores morales y
politicos secularizantes de la nueva religion civily, en su despliegue, mutaba el
eje decisional a las manos de la voluntad gieneral y de la soberania de la nacion,
esto es, a otro campo de comprension del poder'y del gobierno de lo politico,
distinto a la forma del regnu_m_suste_ntado en un fundamento teologico de la
doctrina sagrada para la administracion del gobierno (dirigere ad viam salutis)
por el principe-uno €n I3 busqueda del sumo bien, como habia sido compren-
dido por la teologia medieval, y expresado por hoca de santo Tomas:

Necesariamente se ha de afirmar que el mundo esta gobernado Bor uno solo. En efecto,
siendo el fin del (];ob|erno del mundo lo que es esencialmente bueno, que es lo mejor,
necesariamente el modo de la gobernacion del mundo ha de ser también el melor. Mas
el r}wseigrgoblemoesaquel que se hace por uno solo (Aquino, De. 1959, lg. 103 a. 3,
0. 734).

17 Véase aMona Ozoufen su texto L Homme Régénéréen este texto la autora observa como a
|os hombres de la revolucion se le confia la tarea de crear un sistema de creencias similar a
la de la religion para: «forger une conscience commune, patriotique et morale... c'ast
pourguoi on'les verra reprendre a la tradition chrétienne la promesse d’unité que porte le
sentiment de la fraternité pour en donner une version Ia'|qr e et volontariste, celle qui
s'éprouve dans la constrution commune de la nation» (Ozouf, 1989, ap. cit. , p. 8).
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~Lapaulatina desaparicion del dominio eclesial, articulada a la sociedad
dividida en ordenes y corporaciones, quedo definitivamente consumada en una
republica regida por una constitucion civil como asiento de esos derechos y
abierta a la ritualidad de una nueva practica de valores civicos. _

. De esta manera se realizaria la exigencia racionalista de la despersonali-

zacion de la Ieg a los fings de superar la adnocidad de la misma y suscitar la
invariancia y homogeneidad de su aplicacion con el objetivo de lograr la
eﬁuencllje%i en su aplicabilidad en resguardo de la libertad como un valor politico
esencia

. Elrevisionismo religioso desple?aqlo_en el arco intelectual de la ilustra-
cion determind que una de sus caracteristicas mas relevantemente decisivas
estuviera constitulda gqr el sometimiento y lacomprension de lo religioso adna
dimension privada. Topico en el cual las tradiciones, las costumbres y los
sistemas de creencias, se limitaron a formar parte de la libertad de pensamiento
y de opinion. Desde esa delimitacion de lo religioso, los hombres del clero
asumieron plenamente su autonomia en tanto ciudadanos, respondiendo 4 la
republica por su conducta con lo cual se consagro, finalmente, la secularizacion
del poder politico, desplazandose simultaneamente, el eje de la obediencia al rey
que veiacomo fuente de soberania el poder de Dios, idea recogida en san Pablo
en la Epistola a los romanos:

No hay autoridad que no venga de Dios, y las autoridades que existen son instituidas por
Dios éan Pablo, Epistola a los romanos, XVII, )8

- De manera que el sentido otor?ad.o a laaccion de gobernar (regere), no
constituyo una exigencia de moral teologica de la busqueda del bien comun, ya

B En las observaciones a Reconnaissance et Exposition Des Droits De | Homme et du Citoyens
realizadas por Sieyes los dias 20 y 21 de julio de 1789, éste expondria ante el «Comité de
Constitucion»_ la’necesidad de preservar la libertad de pensamiento y la tolerancia de
opiniones distintas: «Articulo V. Ainsi, personne n'est responsable de sa pensée, ni de ses
sentiments; touthomme ale droit de parler ou de setaire; nulle maniere de publier ses pensée
et ses sentiments, en doif étre interdite apersonne; et en particulier, chacun est libre décrire,
d'imprimer ou de faite impremetre ce que bon |ui semble touiours a la seule condition de
en pas donner atteinte aux droits d’autrui» (Sieyes, 178911994, p. 201). )

19 Non estpotestas nisiaDeo, san Pablo. Para una lectura erudita sobre la teoria de la soberania
en el liberalismo véase a Robert Derathé enJean-Jacques Rousseau et lasciencepolitique de son
temps, Paris, Vrin, 1979
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que la secularizacion religiosa trajo consigo una redefmicion de lo politico que
habia estado estrechamente imbricado con lo teoldgico. La cosa politica se
inscribe, con esta redefmicion, en el marco de la soberania del pueblo y la
administracion del gobierno es un asunto que se enraiza con la moral del
proyecto republicano.

Conclusién

He intentado en estas notas formular algunas consideraciones y mostrar
algunos elementos constitutivos del cngIeJo proceso de secularizacion que
tuvo IuRar en ¢l interior de la revolucion francesa. .

_ Atendiendo a este proposito me he referido en un primer momento al
analisis de los hechos que dieron lugar al fendmeno de lasecularizacion que hubo
de culminar en la formacion de una religion civil republicana.

En un segundo momento, traté de la naturaleza del voto eclesiastico y su
conversion en un voto de contenido civil y politico que lo condujo, a los efectos
de su interés historico, a una mutacion del plano de decision eclesistica al
ambito _de decision civil. .

~_Finalmente, me he referido al fenomeno de transformacion de una
religion-religion auna rehPlon civil como corolario de la ruptura ocurrida entre
el poder eclesial (el alto clero y la nobleza) y la nacion francesa. Estos hechos
discurridos en el interior del nuevo orden republicano trajo consigo la necesidad
de un cambio ?rofundo que se expreso en la regeneracion moral y politica de la
nueva nacion francesa.
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