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En el presente trabajo se intenta discutir el marco general desde el
cual se vienen caracterizando las comunidades de negros en palses
como Venezuela. En efeclo, se trata del modelo que recalca con
insistencia la herencia africana de los descendientes de esclavos, por 1o
cual se tiende a senalar la existencia de identidadag alrlcanas,  Hegin
nuestra experiencia de investigacién en algunas comunidades negro-

| venezolanas, la tal herencia soio se dejaria observar a través de unas

cuantas manifestaciones tradicionales, musicales, culinarias, estéticas,
etc.,, pero ya no en el ambito de los conjuntos de significacion por medio
de los cuales los miembros de ias comunidades negras se representan su
propia realidad, por lo que ponemos en tela de juicio la vigencia de |a
herencia cultural africana. Para llevar a cabo esta discusion elaboramos
primero un determinado marco tedrico y después analizamos los
lestimonios y las observaciones que recogimos en campo.




El enfoque que no se discute:

Resulta ya sintomatico que la sola idea de “discusaénrteérécrfp
genera tedio y cansancio, cuandc se (ratz de pro;/er_:tos 't(ijeac?cﬁn a.
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de locuacidad y que la observacion directs es garantia de conocimiento

£ i P o= fn = A s o

(S )=~

(Tyler, 1.975), por lo cual manifiesta un fuerte rechazo hacia Ia teoria.

Sin embargo, la mayoria de ios antropologos no se reconoce
positivista, pues nuestras mas destacadas estrategias dc-; campo parecen
ser mas bien indicadoras de los llamados métodos cualitativos, para los
cuales se reclama una base epistemologica irreconciliable con el
positivismo (Ruiz Olabuenaga e ispizua, 1969: Tyler y Bogdan, 1.992)

No obstante, la falta de discusion tedrica y metodologica subsiste,
siendo que el objetivo del enfoque cualitativista es pbtener de los
informantes los mejores testimonios lo cual no requiere de mticha
discusion sino habilidad para trabajar en campo.

Esta parece ser ia ténica de muchos disefios de investigacion
social y antropolégica, entre los cuales observamos la investigacion sobre
comunidades negras en el contexto latinoamericano.

Se trata de proouestas
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a traves de la observacion directa de
como africanismo.
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rica en América Latina",
todo aquelio que pueda interpretarse

Por ejemplo, ese es el caso de algunos autores como Martinez,
(1993), Guerra Cedefio (1984) y Jesus Garcia (1993) en Venezuela
Mientras que en Colombia encontramos los trabaj

j0s de Arocha y Friedman
(1993) y Friedman (1988) quienes aseguran la presencia inobjetable de
huellas africanistas en el contexto de las comunidades negras
colombianas.

Se observa asi una gran preocupacion por reivindicar ia presencia
histérica de los AEJros como una opcidn extremadamente necesaria para
enfrentar al racismo manifiesto basicamente a nivel de la historiografia
oficial. Ya desde mediados de! presente siglo, en Venezuela
encontramos un conjunto de investigado

Ffeés comprometidos con esa
causa, de alguna forma contagiados por el movimiento de la Negritud
(Belrose, 1988).

La busqueda de
estrategia de investigacion
investigacion positivista,

identidades africanas ha reproducido  una
que no supera los estrechos margenes de la



: Para nosotros, se trata de una seria dificultad que da como
resultado ia construccion arbitraria de una supuests identidad.

La per%‘inencia de ia antropologia simbélica en el estudio de las
comunidades negras.

‘ Si prestamos atencién a la exhaltacion de Ia ancestralidad
africana, nos topamos en el fondo con un concepto de cultura atenido
fundamentalmente al nivel de cierfos actos observables. La construccion
grigfrara dol serfids de dickos =cios esiriba precisaments,  en
mterpretarios como muestras africanistas omitiendo o que reaimente
significan para los individuos que los llevan a cabo. Para interpretar ese
nivel de significacién se presenta como pertinente el enfoque de la llamada
antropologia simbdlica, la cual se ha desarrollado a propdsito de la

filosofia hermenéutica.

La hermenedutica le brinda a la antropologia seguridad suficiente
como para ocuparse de interpretar jos eiementos de significacién en los
“otros” y en el propio investigador, devolviendo nuestra mirada hacia los
conceptos de culfura y tradicion.

De alli que nos parezca absolutamente pertinente retomar el
concepto de tradicion en Gadamer (1977), dada la cercania que tiene con
el concepto semidtico de cultura construido por Clifford Geertz (1996).
Para nosotros, es bajo esta perspectiva que deberfa abordarse el estudio

de Iz culturz en las comunidades npegras pues, en efecto, representa Ia

neior estrategia parz llegar 3 caplar como se piensan & s mismos los
hOgros en paises como Venezuela: si acaso como descendientes de

africanos o de alguna otra manera. La tradicién y la memoria en las
gomunidades negras. La comprension de ia naturaleza semittica de la

suitura supone avanzar sobre ef entramado de ia tradicién, el cual se erige

| siempre camo un horizonte de sentido (Gademer, 1977) insoslayable e

nevitable, a pesar de su constante evitacidn en honor a la objetividad

~ gientifica. De esta manera se descubre una profundidad inusitada, al

reconocerse que ia existencia de los hombres se encuentra anclada en
a8 horizonte llamado tradicion el cual, ademas, tiene una concrecion
inguistica (Gadamer, 1977). En este sentido es un error continuar
dentificando culiura y fradicion con produccion material y hechos
observables. Siendo gue la tradicion obedece a una naturaleza simbdlica,

la estrategia de investigacion invita a dialogar con la gente.

Asl  venimos investigande nosotros sobre comunidades
conformadas por descendientes de esclaves en |a llamada Parroquia
Caruao del Distrito Federal en Venezuela. Nuestra estrategia siempre ha
zido merodear por los rincones de la memoria de los habitantes,
fundamentalmente de los ancianos, buscando, precisamente, comprender
su tradicién. Muchas veces preguntamos sobre el origen de estos
paguefios poblados, sabiéndoles nosotros haciendas de cacao fundadas a
principios del siglo XVII, segln la informacion de archivos documen
gue manejabamos. Sin embargo, sus respuestas no o adi




asegurando otros origenes Yy otros antepasados relacionados con
indigenas o con espanoles pero no con esciavos. Durante largo tiempo
insistimos en la misma pregunia, reformuldndola de varias maneras. Y
aunque los testimonios ofrecidos fueron diversos, la respuesta era la
misma. Por otra parte, la historia relatada por los informantes cubria solo
un corto pasado que no iba mas atras de principios de este sigto,
coincidiendo justamente con la época de nacimiento de las personas gue
nos hablaban. Si habia algo mas atrds en el tiempo, la respuesta
generalmente era: "No sé, porque yo no vivi en aquella época”. Un sin fin
de dudas y preguntas surgieron en nosotros, pues nos ilenaba de
ansiedad el saber que los padres de nuestros ancianos informantes
habian nacido alli, asi como los padres de sus padres, y a su vez, los
padres de éstos, gracias a |a informacién de archivos eclesiasticos y
civiles que nos permitid diagramar amplios arboles de parentesco, con io
cual demostramos que estos pobladores descienden de quienes fueran
esclavos en las haciendas (Altez, 1987). En realidad tardamos algin
tiempo en comprender por qué tal desconocimiento; por gue los padres o
los abuelos de nuestros "abuelos informantes”, no se hablan dado 3 ia
tarea de contar la verdadera historia. Fioy creemos {ener una explicacion
para ese silencio. Si la tradicion opera sobre la comprension en tanto
remanente semiético que anticipa el sentido de aquelio que se quiere
comprender (Gadamer, 1977) Y esto no supone un manejo consciente, an
el caso de las comunidades do |3 Parroguia Caruao, ese desconocimiento
del pasado mas antiguo, asl como la suti negacion de la ascendencia
esclava y africana, son sintomaticos respecto a cémo opera efectivamente
Su tradicién. Es decir, ellos mismos esian comprendiendo e interpretando
su historia y su identidad desde una ftradicion gue no es precisamente
africana, construyendo significados entramados en Un remanente
precomprensivo que habla mas bien de una historia que impuso ella
misma la condicién de olvido. Nos airevemos a asegurar Gue se trata de
una tradicién sin memcria, siendo que en esa misma fradicion se
entrafia entonces, la clausura del pasado.

Los efectos de una misma tradicion. El efecto que promueve la
tradicién sobre el proceso de Ja comprensicn, es lo que Gadamer (1977)
llama historiz efectual, lo cual consiste en Gue la historia siempre se
comprende desde Iz historia misma, pues no puede haber oiro horizonte
de sentido més que ella. Esto no sdlo nos permite descifrar el orden
desde el cual se piensan a si mismos los miembros de las comunidades
negras, sinc también desentrafiar e pensamiento de los intelectuales
empefiados en resaitar Supuesias identidades afroamericanas. Si miramos
con detenimiento, investigador Yy comunidades negras pertenecen a la
misma tradicién. Mas todavia, si se asume que la realidad ohjetual del
cientifico social se encuentra ya simbdlicamente preestructurada en &
(Habermas, 1990), estudioso ¥ lege comparten el mismo saber preteérico.

En ese sentido existe una relativa identidad entre investigadores
en investigados, aungue mas bien en términos formales, ai expresar luego
el autor que se trata de compartir ia misma capacidad de lengugje y
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accion. Nosolros relomamos esta reflexion habermasiana sefialando que,
en los casos en que la cuitura del informante abordado es la misma que la
del investigador, no solo existe una capacidad formal para la comprensién
entre ambos, pues también se comparte la misma carga de sentido, por io
cual el horizonte de la comprensién no varla,

Creemos que en contextos como el de Venezuela, entre
investigador y comunidades negras, hay un compartir profundamente
semidlico. Esto significa la concrecién de la tradicién ya a nivel del
testimonio del informante como en la pretensién de objetivacion de parte
del investigador. En consecuencia, la historicidad que les envuelve a
ambos opera inciuso a pesar del planteamiento cientifista del
extrafiamiento entre un sujeto y un cbjeto (Gadamer, 1977).

Anciados en el misme horizonte de sentido, investigador y
comunidades negras reproducen los contenidos de una tradicién
profundamente reaccionaria. El primero va creando una imagen ahistorica
¥ despolitizada del negro en tanto afroamericano, de lo cual por cierto, ha
Sacado provecho ei populismo de Estado (Rodriguez, 1991) apoyando el

tipo del negro como agente musical, convirtiendo en espectaculo
DUBECo parte de sus costumbres. Mientras tanto, las comunidades negras,
desconociendo el sentide de su historicidad, se han transformado en
aclores sociopoliticos completamente inofensivos, por lo que su presencia
es Wialmente funcional a la tradicion que los ha mantenido como
proiagonistas de la explotacién social y la pobreza.
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