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RESUMEN: E} presente articulo tiene como objetivo examinar la relacidn entre la iconografia
religiosa barroca y los discursos sobre la conducta femenina en el siglo XVIII, considerando
que las imdgenes artisticas constituyeron la base del imaginario colectivo de la época. Ademds
de reconocer que estas figuraciones de temdtica religiosa no s6le encaman los dogmas v la
historia catdlica, sino que también sirven de vehlculos para transmitic soterradamente, en
unidn a la literatura y los sermones, los valores morales que debe cumplir el cristiano comin,

¥ én este caso la mujer.

PALABRAS CLAVES: Imagen, imaginario, iconografia religiosa, Historia del arte, pintura colo-
nial, barroco, mentalidad, educacion, mujer, conducta femenina.

as imdgenes jugaron un

papel fundamental en la

I conguistay colonizacidn del
nuevocontinente, Sirvieron

L | comounmediodecomuni-
cacidn ante pueblos de

diferente dialecto, instruyeron a los naturales
en la religion catdlica, y encamaron un nuevo
imaginario de raiz occidental. Investigaciones
realizadas por Serge Gruzinsky! han puesto en
evidencia el papel estelar que jugaron las
imdgenes como instrumento de dominacidn, y
su hipervaloracién durante todo el perfodo
colonial. Pero el autor se ha enfocado
fundamentaimente en ¢l mundo indigena

mexicano, estableciendo las consecuencias e
implicaciones del nuevo imaginario occidental
en manos de los aborfgenes. Nuestro interés en
cambio s¢ centra en el mundo criollo
dieciochesco, en su particular funcidn de
transmision visual de los discursos sobre la
conducta femenina, mas alld de sus conocidas
funciones devocionales.

ELARTE COLONIAL: ASPECTOS
REFERENCIALES

En nuestro pais el arte colonial fue

realizado para ornamentar el interior de las |

iglesias locales v para suplir las necesidades
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devecionales de los habitantes del territorio,
Los artistas utilizaban como modelo las
numerosas v populares estampas que le
aseguraban una representacidn correcta del
tema religioso, y por ende una obra enmarcada
dentro de la ortodoxia. La innovacion artistica
no era una prictica anhelada en las pieras de
| temdtica religiosa por las autoridades
| eclesisticas, porque podria tracr errores de
apreciacidn en el devoto ignorante de fas
sutilezas teoldgicas. La iconografia catdlica
debia regirse por la claridad y el respeto a la
tradicién, en beneficio de la comprension
cabal del significado de la imagen, por lo que
la composicidn no podia dejarse al azaro a la
creatividad del artista. En el arte colonial no
existen espacios para la libre interpretacion
de las escenas religiosas, la imaginacidn s6lo
podla manifestarse en aquellas piezas que no
tuvieran contactos con lo sagrado,

justo afirmar que la iconografia colonial

local. Los modelos utifizados por los artistas

por los mismos artifices, sea por los clientes
que encargeban la pieza. En esa escogencia de
la imagen se procuraba satisfacer exigencias
devocionales, que creemos eran diferentes a
las de la metrdpoli. Por tal razdn, podemos
interpretar la presencia de ciertos contenidos
visuales que tienen una mayor relacion con las
actitudes bdsicas, religiosas y sociales del
periodo en cuestisn,

Desde nuestro punto de vista actual, las
imdgenes coloniales puede que nos parezcan
carentes de significado, incapaces de mover las

A pesar de [a copia de estampas no serfa |
| referenciade unos seres que sélo se conocen

responde a una transmisidn vertical, y que, por |

lo tanto, se trata de una imposicion més sin | ¥ les otorga una presencia real. Aligual que

ninguna conexién con el contexto histérico | Sus reliquias, ¢stas imdgenes, poseen poder,

atravesaban por un proceso de seleccidn, sea |

fibras sensibles y hasta demasiado inocentes,
acostumbrados como estamos al permanente
bombardec de imAgenes que 105 mass media
descargan sobre nuestros ojos. Pero para el
hombre colonial, inserto en un panorama més
rutinario y simple, sin lasagresiones visuales
de hoy, las imagenes religiosas eran casi sus
tinicos estimulos visuales. Las figuras sacras
gque se exhiben en estampas, libros,
escapularios, altares, retablos, cuadros v
esculturas se constituyen en su imaginario
colectivo. Su gusto, su mentalidad, su
capacidad perceptiva ¥y representativa
resultan influidos por esas figuraciones. Por
tal razdn, el finico punto de referencia visual
de lo sagrado estd enmarcado en esos cuadros,
que hoy pueden parecernos aburridos. Eran,
ademds, ¢l amuleto protector, la imagen del
ente sobrenatural que vela por el bienestar del
espectador-devoto. Las figuras de los santos
y demds personajes divinos eran la dnica

porvialiterariau oral, suimagen los preserva

permiten comunicarse con la divinidad.

La concepcitn de la imagen como
representante efectivo de un ente que se
encuentra lejos, era una idea sélidamente
asentada®. En la prictica esa nocién se
encarnabano soloen laimagen religiosa, sino
también en la retratistica oficial. Los monarcas,
conscientes del impacto visual de laimagen,
enviaban a todos los confines del imperio sus
retratos, con la finalidad de recordar a sus
siibditos su presencia soberana. Fstos debian
colocarse en ias oficinas pabiicas donde su
imagen reafirmaba la legitimidad de las

instituciones.
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Siguiendo esta misma linea, la Iglesia
Catdlicafomentabalapresenciade lasimigenes
religiosas como un medio, efectivo por demds,
deeducacion y remembranzade los dogmas. Las
buenas obras y la prictica de los sacramentos
gue se consideran como los clementos
fundamentales para obtener la gracia divina,
eran escenas habituales de
muchas de las
representaciones artisticas.
De esta manera, puede

iglesias de la ciudad de
Caracas, en la cual se

En el arte colonial
no existen espacios

del sacramento para los espectadores-devotos,
que encontraban a través de la oracidn una
solucidn para sus conflictos cotidianos y una
via posible de salvacién. De esta manera se
explica la proliferacidn de imdgenes que
muestran a los bienaventurados cumpliendo
con otros sacramentos como la eucaristia, la
penitencia, etc. Laimagen se
presta a ser un repaso de los
deberes del cristiano en su
vida cotidiana.

inusitado en el continente
americano, nohabla viviendaen que no existiera |

comprenderse que las para la libre Bajo eslas premisas |
umligmcs del Bautismo de interpretacién de las consideramaos que una buena l
Cristo promuevennosblola bigd 1 parte de la iconografia |
historia evangélica sino ESFEHB‘S. IS llgmsas’ i religiosa estaba dirigidaala |
también la préctica del Imaginacion solo mujer, va gue la mayoria de |
m;“m“ﬂ- E"‘m‘“““ffﬂ podiamanifestarseen las imigenes que hoy |
podemos entender las . Conocemos s encontrabaen |
£ aquellas piezas que no :

providencias decretadas por l'-'l. P 4 un dmbite femenino por |
el Obispo Mariano Martiel  TUV1€ran confactos con excelencia, el hogar, El culto ‘
18 de abril de 1772 para las lo sagrado. doméstico cobré un auge |

1

]

|

ordenaba gue enel bautisterio de cadaiglesia se
ponga una imagen de San Juan Bawiisia en el
acto de bautizar a Nuestro Seflor Jesus Cristo
(Marti, tomo 1, 1929:54), como un medio
proselitista para reforzar la practica de este
sacramento entre los feles.

Por ello no resulta extrafio que las
ejemplares vidas de los santos abundaran en
escenas que evidencian ¢l ejercicio de las
vinudes y sacramentos que todo cristiano
debe cumplir para acceder a la salvacidn de su
alma. Por ¢jemplo, la doctrina establecia que
la préctica de la oracidn era el camino mais
segure hacia la santificacién personal. Los
templos coloniales estdn repletos de imdgenes
desantosenoracitn, que testimonian laeficacia

un altar casero con las imégenes de los santos
protectoresde lafamilia. Enlaactualidad todavia
permanecen rastros de ese tipo de culto intimo
que exalta una religion afectiva y utilitarista.

LA IMAGEN EN EL AMBITO FEMENINO

En lamisoginia que caracterizd alaIglesia
Catdlica a lo largo de los siglos, el sexo
femenino erala cncarnacion de las tentaciones
demoniacas, la causa de las calamidades
pliblicas, el descalabro de las haciendas v la
cormupeion de los hombres virtuosos, Ademés |
de ser el recepticulo de la lujuria, a ello se le
aftade su debilidad de entendimiento ¥
fragilidad de voluntad, que facilitan su caidaen

e
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latentacion, arrastrando consigoaloshombres | iiltimo rasgo suficiente para solventar laausencia

castos. Portodoello, lamujer debe ser apartada
del mundo y guiada por las expertas manos
masculinas. El continente americano no fie
ajeno a esias ideas, aqui se instald ls misma
estructura social patrilineal v montgama que
regia a Espafia. En concordancia con esto,
Asuncion Lavrin explica que,

la imagen de la mufer en la época colonial
e e creacion de los hombres. Loz
intelectuales, log principales educadores o
los directores espirituales decian a las
muyferes, gué era {o propio de lo mufer y
cimo debian conducirse. El origen
intelecinal de esta definicion del papel de la
muyjer estabg en Espafia. (Lawvrin, 1985:35)

Al revisar algunos textos que procursban
! formar a las jévenes en la radicion instaurada,
sedesiacan titulos como Musiruccidn de la mger
cristiana (1523), del espafiol Juan Luis Vives
{1492-1540), &l cual halld gran aceptacidén encl
territorie, En dicha obra se establecen [os més
preciados valores femenines, entre loscuales, la
castidad esel fiundamento principal que sostiene
& todas las demas virtudes, A ella se unen la
humildad, lamodestia del traje, lacontinenciaen
¢l gastar, la dulzuraen el hablar; 2] amar a Dios,
a la Virgen Maria, a los padres v a los santos.
Para dicho autor los éngeles disfrutan de
conversar con [as virgenes, y de hecho en las
imégenes barrocas que representan a santas y
beatas, éstas aparccen acompafiadas por
entidades angélicas en ameno discurso. Tal
compafiiacelestial, perfectamente visibleen las
representaciones artisticas, sélo es posible en
las almas puras v simples, por le que la mujer
debe conservar su simpleza vy castidad, Este

de belleza ¥ nobleza, asi como la torpeza ¥ la
ignorancia.

Otro texto fundamental es Lo perfeia
Casada (1583), de fray Luis de Ledn (1527-
1591}, en el que se exponen los principales
deberes de la esposa. Enire ellos se hailan:

1 acrecentar la hacienda; evitar el ocio

ocupandose en diversas tareas manuales; ser
piadosa con los pobres y necesitados; ser
honesta, templada, apacible v aseada; poseer
una condicidn suave; criar 2 sus hijos dentro
del mds puro catolicismo; v amar mucho el
retiro permaneciendo alzjada de Ia calle, o fo
que ¢s o mismo, haciendo de su casa um
claustro, El hogar cristiano ¢stard de hecho
disefiado a la manera de un claustro?, con altos
muros gue alejan a fa mujer de la calle,
mientras su vida transcurre entre el jardin
{hortus conclusus™), ¢l oratorio ¥ los deméds
aposentos con sus paredes blancas repletas de
imfgenes religiosas.

Laconsiderable presenciade las imagenes
en los hogares se demuestra al revisar los
inventarios de las familias més importantes.
Alfredo Boulton en sus afios de investigacidn
llegd a contabilizar ocho mil setecientas y una
imégenes en posesion de particulares a
mediados del siglo XVTII, en una pobiacidn
que segiin sus ciloulos alcanzaba aproximada-
mente las veintiséis mil personas. Un simple
ejemplo que podemos traer a colacién &5 la
referenciz a las colecciones de personalidades
como Don José de Oviedo y Bafios (1671-
1738), quien segin sus disposiciones
testamentarias poseia ciento diecinueve
imédgenes, entre las cuales se encontrahan
retratos de los miembros de la Casa Real
Tambidn se destacaba ¢l primer Conde de San




TIERRA FIRME g

Javier, que dejd doscientas veintiocho imégenes
¥ el Marqués del Toro, que conservaba sctenta
i imégenes. (Boulton, 1975:111 ¥ ss.).
De ser estas cifras correctas podemos
- reconsiderar la nocidn de que la Iglesia fue cl
asméisimportante del arte colonial local,
para asumir finalmente que los laicos eran los
‘werdaderos promotores del arte durante el siglo
11, expresado en tantas tablitas, lienzos ¥
' talias que atin hoy se conservan en colecciones
adas vy prubi:ii'-ﬂs.

La presencia de pinturas, esculturas y
grabados en las viviendas buscaba impedir la
“extension de ideas heréticas y concepciones
individualistas, que pudieran minar Ia fe de
3 lns devotos catdlicos. También constitula una
3 a de exteriorizar el poder cconomico y
_au-:ml de sus propietarios. Las familias
‘mantuanas mantenian el culto 2 ciertas
‘devociones religiosas, a través de las
i‘ﬂ:nmm‘mnes. como una manera de exaltar sus
‘origenes peninsulares v su calidad de cristianos
viejos, cualidad ésta tan importante como el
honor. De esta manera la imagen encarnaba la
memoria familiar. Don Aristides Rojas resefia
en uno de sus textos las devociones de las
familias mas destacadas como los Bolivar v
Rodriguez Toro devotos a la Santisima
Trinidad, los Mijares de Soldrzano al
Crucificado, los Pacheco a la Virgen de la
Guadalupe, los de Ponte a la Virgen del
Carmen, los de Avila a la Sagrada Familia, los
de Alonso Gil e Istdriz al Cristo de Burgos v
los de Tovar a la Virgen de la Guia. (Rojas,
1967:47). Cadaunade estas familias albergaba
en sus poscsiones imdgenes de estas devociones
¥ se comprometian ademds al sostenimiento
del culto creando cofradias, levantando o
reconstruyendo capillas v costeando fiestas y

procesiones, Como las familias mantuanas eran
el modelo a seguir para el resto de la sociedad,
eslégico que laposesion deiméigenes aparezea
en los demis estratos sociales®, no sélo como
mera imitacion sino también como prucha de
sincera devocion.

Pero lomés importante en estarelacion de
familias con determinadas devociones, es la
posesidn de las respectivas imdgenes v su culto |
en los hogares, ambiente femenine por |
excelencia. Eltraslado del temploalavivienda
no s¢ restringe Onicamente al oratorio,
habitacién imprescindible en una morada
cristiana, o al pequefio altar a falta de un |
espacio fisico definido, sino que se desplegaba |
por los pasillos y demds estancias. Numerosos
tedlogos exhortaban la presencia de las
imégenes religiosas, no sdlo como un elemento
devocional ¥ educative, zino coercitivo, ¥ asi
puede entenderse la fuerte critica que el
jesuita espafol Pedro de Calatayud (1689-
1773) realiza a todos los fieles que desechan
las imdgenes de sus viviendas.

Tendis ya desterradas varios de vosofras las
imdgenes de Jestis Cristo, de Marla Santisima, |
de sus misterios, y de sus santos, ¥ las retiran
a las entrefusros, o aposenios de menas
esplendor, comogquienes coutelals, noestorben
con sy presencia, mi reprendan vuestra
conducta sensual, distralda, enemige de la

Cruz de Cristo. (Calatayud, 1754:165).

La imagen religiosa en el hogar es el
medio mis eficaz de control social. Los santos
y demis personajes divinos vigilan desde sus
lienzos, tablas y tallas cada accidn de los
moradores, y sustituyen de este modo lamirada
vigilante v represora de la Iglesia en la
intimidad del hogar. De esta manera resulta
inconcebible que se sustituyan por porcelanas,
cristalerfas, v cualquier otra baratija que la

e
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moda imponfa, que no sélo se convertia en un
derreche innecesario del caudal familiar, sine
quetambién ceasionamcho dafioa los inereses
espiritueles por quanto se les quita a nuestras
almas graendes excilatives con las
represertaciones devotlssimas de las pinturas
sagradas. (San Joaquin, tomo 5, 1733:135).
Elinterés oficial porasegurar la presencia
de imégenes en las viviendas se halla en la
Provincia de Caracas desds fechas tempranas,
En 1620 el gobernador Francisco de la Hoz y
Berrio dictd vnas instrucciones para la
reduccion de indios Ayamanes, donde
promulgd que los indigenas boviesen dentro de
sus caras imdgenes de Nuestro Seflor
Jzsneristo, de la Virgen Maria y de los sanios

de sus respectivos nombres y de los que

hubiesen escogido como abogados. {Perera,
1954:61). En este sentido ] mugdo indigena
fue particularmente sensible a la presencia de
la imagen en la intimidad del hogar.
Posteriormente en plepo siglo XVIIL el
priente desorden de las costumbres que
experimentaban los residentes de la Provineis
angustic a los obispos vy demds autoridades
cclesidsticas, en grado tal, que fue necesario
desempolvar las reglas de conducta impuestas
en las Constituciones Sincdales de 1687, Es
en este momento cuando se necesita con mayor
prontitud vy prodigalidad las imdgenes y
gjemplos de los notables siervos de Dios. En
efecto, el obispo Diego Antonio Diez
Madrofiero, durante su mandato eclesidstico
entre 1756 y 1769, se dedica a instaurar la
presencia pictdrica o esculidrica de un sanio
patrén por familia que debia estar ubicado en
el portal de eada vivienda. Los tiempos estin
cambiando y ¢l obispo comprende que es
indispensable machacar las doclrinas a través

de todos los medios posibles, v la imagen se
prestaba para divuigar las virtudes que todo
cristianc estaba llamado a desarrollar en su
propia vida.

Ante esas ideas las imagenes surgen como
tos medios mds iddneos para recordar, desde
la intimidad de los hogares, ias intenciones
gque deben regir las conductas de cada
individuo. Sirven &l mismo tiempo de
inspiracidn moral y de proteccion tutelar, Asi
se divulgaba su utilizacidn en Ia literatura
religiosn. Por gjemplo, las imbgenes de Ja
WVirgen Marfa como sefialaba Fray Antonio de
San Joaguin son &l hechizo de [as alfmas,
excitativo de virtudes y recrea de nuestros
corazanes (San Joaquin, tomo [, 1733:413).
Mientras las imfgenes de Santa Teresa de
Jesis segiin ¢l mismo autor contiengn gracia
especialisima para eonsolar ol afligidos (San
Joaguin, tomo 5, 1733:122). Las imdgenes
cumplen asi varias funciongs. permiten
difundir las doctrinas, sirven como gjemplos
de conductas aceptadas, v Hevan consigo el
milagro hasta el hogar donde velan por el
bienestar del devoto.

De este manera la mujer pasaba la
mayor parte de sutiempo rodeada de imégenes
religiosas. Tanto en el templo como en el
hogar su imaginario debia ester marcado
fuertemente por estas figuraciones, Las
estampitas, escapularios v las ilusiraciones de
textos lithrgicos y devocionales acompafizban
su cotidiznidad. Ademis de otros objetos de
uso profano que se adomaban con figuras
religiozas coma las inbagueras, los abanicos,
las relafes adornados conescenas de lo Pasidn
de Crizto, fas medias, los fubones con la efigie
de San Antonio, los botones en gue aparece el
crucificado, la Virgen v San Juan, los bordados




" con la imagen de la Virgen: todos esos objetos
- prafiferanenlasociedad colonial. (Gruzinsky,
~ 1994:160).

A suvez cada dia ¢l calendario marcaba la
celebracion deun acontecimientoreligiosoo la
fiesta de un santo o0 un bzato, del cual era
imperativo conocer su historia. Resulta
interesante observar que en las imdgenes que
actualmente se hayan catalogadas se encuentra
un claro predominio de representaciones de
santas v beatas. Desde los personajes
medicvales, como Santa Isabel de Hungria
{1207-123 |y hasta las contrarreformistas como
Santa Teresa de Jests (1515-1582), pasando
por las de una tradicidn europea mas antigua
como las [egendarias Béarbara, Catalina de
Alejandria y Lucia, més las figuras de las
drdenes religiosas como la agusting Santa
Rita de Casia (1381-14537), v las de
canonizacion reciente como Gertrudis de Helfta
(1256-1302), canonizada en 1677. Todas estas
mujeres con aura de santidad sobresalen sobre
suscongéncres masculinos®, pero por supuesto
encabezadas por la Virgen Maria en sus
diferentes advocaciones.

Para conocer ia biografia de estas mujeres
se recuimia a la vitae de la santa en cuestion o
los compendios como el Flos Sanctorum del
Jjesuita Pedro de Ribadeneyra (1326-1611),
que narraban las vidas de cada personaje,
entremezclando hechos milagrosos con largas
disquisiciones sobre moral v religion. Pero
cuande el conocimiente de las letras fallaba
siempre eran oportunas las pliticas de los
parrocos en los sermones, queé igualmente
procuraban mezclar la historia religiosa de
la santa de turno, con algln discurso
moralista sobre la conducta esperada por la
ortodoxia.
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LAS VIRTUDES FEMENINAS EN IMAGENES

Laimagen se prestaba entonees para servir
de remembranza de los discursos morales que
profiferaban atravésde la literatura hagiogrifica
tan popular en la época v de los sermones
parroquiales. Las biografias de estas
bienaventuradas estin repletas de situaciones
muy humanas: viudez, peste, hambre, soledad,
maldad, ete. A las cuales logran superar y salir
triunfadoras. Porlotanto, son més susceptibles
de lograr la identificacién emocional con la
devota comin, que un Dios gque se siente
temibie y lejano. Asi son el ente divino gue
apoya ¥ comprende los acontecimientos
humanos, porgue en suz vidas terrenales
atravesaron en general por las mismas
contrariedades que aguejan a la mujer en su
cotidianidadl.

Es de este modo que las imfgenas se
convierien en el ejemplo, ¥ por supuesto, el
modelo supremo de conducta era la Virgen
Marfa. Simbolo de | castidad, Ia perfeccion v
la sumisidn a la voluntad diving, tenia en los

| corazones de losdevotos de lacoloniaun lugar |
destacado. El culto meriano era el més |

importante, ¥ prucha de ello es la inmensa
cantidad de cofradias, iglesias, capillas,
esculturas y pinturas dedicadas a sus miitiples
advocaciones. Toda la vida de Maria, desde su
nacimiento hasta su muerte, se enconiraba
retratada en lienzos v estampas. De su més
tierna infancia surgen las imdgenes de la
Educacion de la Virgen que se convierten en
un discurse visual sobre lo gue debe ser la
crianza cristiana de las hijas: berdado,
lectura ¥ oracidén. Asi aparece junto a su
madre Santa Ana, aprendiendo a leer, a
bordar ¥ a rezar.

l
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De igual modo, en las representaciones
de La Anunciacidn del arcdngel Gabriel a
Maria,éstaaparece ocupadaen el bordadooen
la lecturs, al momento de la aparicidn del 4ngel
que veniaatraerle lanoticia de sumisién. Deesta
forma, Marfa muestra las ocupaciones
correspondientesa lamujer: laslabores manuales
y la oracidn expresada a través de la lectura de
libros devocionales. Enlamayoriade lasimégenes
marianas s2 explota la representacidn de Maria

| como madre cuidando amorosamente a su

pequedio hijo entre sus brazos. La maternidad
era considerada como unamisidn otorgada por
Dios, vy de hecho la esterilidad de la mujer era
vista como un castigo divino. Por ello el
cuidado y crianza de los nifios era una labar
que impedia la extensidn del pecado por el
mundo terrenal, ¥ procuraba alejar a la raza
humana de las puertas del infiesgo. tal come

Maria (Segunda Eva) ciorgd la salvacion a la :

humanidad a través de su Hijo.

En otras imdgenes como La Piedad, en la
cual Maria aparece consternada ante el cuerpo
de su Hijo muerto, se convierten no s6lo en la
expresion plasticade un acontecimiento biblico
sing también en una plesmacion del dolor de
una madre ants la tragedia, imagen ¢sta de
fiicil identificacidn emotiva por parte de las
espectadoras. Otro ejemplo interesente de
analizar son las imdgenes de la Sagrada
Familia, que especificamente en ¢l continente
americano, encontraron su profusién masiva
como un medio para promocionar la
consolidacién de niicleos familiares estables
entre los nuevos fieles, ¥ de manera muy
singular aparecen escenas en las cuales es San
José quien cuida al nifio que dusrme entre sus
brazos, mientras Maria aparece & su lado
ocupadaen labores manuales oen lalectura. Una

imagen que pensamos puede estar consiruida
con la intencidén de publicitar la paternidad
responsable.

Pero despuds de Maria exisie una piéyada
de eminentes mujeres virtuosas que siguicron su
ejemploy obtuvieron porello la graciade Dios,
alcanzando la corona de la santidad. Estas
mujeres heroicas en ef desarrollo de su virted
adornaren los retablos de los altares piblicos y
privados. Las heroinas de la cristiandad que
aparecen en los lienzos como protagonistas
poseian una castidad que las acercaba bastanie
al rango celestial de fa Madre de Dios. El padre
Pedio de Ribadeneyra, comenta In castidad de
Santa Teresa de Jes(s, con los siguientes
términos:

Exte dibuxe de castidad. gque frahic
evtompade en su rosiro, era UR Fetrata, o por
mefar dezie wma sombra de sy castided ¥
pureza interior, gue era lon gronde, gue ni
en la carne, ni en el espirity, ni aun en la
misma imaginacion, nt en vigilias, i en
suefio, ki en mingin Hempo, ni én ocasidn
alguna, famds se ofg, ni veia en elia rastro
de este enemige comin, ¥y carero.

(Ribadeneyra, tomo 3, 1751:258)

Como vemos Teresa de Jests era el dibujo
de la castidad, el retrato, la estampa que las
devotas podian observar al contemplar su
rostro en sus imdgenes. Ofras santas mujeres
destacaron por igual con su virtud. Asi se
explica la candidez de Santa Gertrudis de
Helfta, que jaméds habia mirado tanto a algin
hombre, que le quedase en la memoria fa
imuagen de su aspecto. de suerte gue le pudiesse
conocer ofra vez. (Barcia, 1759:369). Como
vemos en la literatura de la época so utilizan
términos de las artes para explicar las virtudes
de las santas. Por otra parte, este paradigma de
lacastidad comomodelo supremo de perfeccidn
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a todos los estratos sociales. En
: stigaciones dereciente elaboracion
b2 puesto en evidencia la preocupacion
éntica que embargaba a familias blancas,
igenas, pardas v hasta esclavas por mantener
sda costa ¢l honor que representaba una
clla casta. Una mujer, cualquiera sea su
ion, humilde o acomodada, mestiza o
a, fndia o negra, debe regiv suconducia de

atados foy integrantes de una sociedad gue
bajo los preceptos del mundo cristiano.
gintero, 1994:270). Lapérdidade la virginidad
scorrespondiaa lapérdidadelhonor, yenelle

e

da la familia se veia involucrada. Entre la

anzaba los més aftos niveles, porque estaban
s expuestos el escarnio plblico como
sresentacion del efemplo moral a seguir por
Irestode lasociedad. Segtin explica Asuncidn
rin como laz mujeres de la elite
fpecandmica estaban bafo wna mayor
presidn social era mds probable que se
gusiaran mds exacfamente a esos ideales que
muferes de esiraios sociales inferiores.
(Lavrin, 1985:42).

" En una época en el cual el valor de la
- mujer se ascntaba sobre su virginidad, las
finicas opciones posibles para salvaguardar la
honra eran ¢l matrimonio o ¢l claustro. La
::: factibilidad del segundo como camino hacia la
perfeccion eristiana era inncgable. Pero
también & través del matrimonio se podia
pbtener la santidad. Prueba de ello se
encontraba en las vidas de tantas santas que,
luego de un casto matrimonio habian
enviudado, dedicande su vida posterior a la
catidad, al servicio y al amor a Dios. Este
camino no eraen lo absoluto desconocido en la

erdo o una serie de principios uniformes |

stirne mantuana la preocupacién portal asunto |

sociedad colonial. Paraaclarar esto es 0fil citar
aEmmila Troconis de Veracoechea, quien explica
que

a las muferes blancas las casaban a muy

tierma edad. Era frecuente a los 14 afios y

por exg, muchas veces a fos 19 & 20 ya eran

viudas. Ademds, era muy frecuente 2l

matrimonio de jovemes adolescentes con

honibres de cieria edad, por ser muy buenos
pariidos, ya ssiabilizados econdmicaments.

Como en muchas casos contralan nupeias

con hombres mavores gue ellas, era fuctible

gue ellas se casaran dos ¢ fres veces em su
vida Estos malrimonios casi siempre eran
convenidos entre 2l padre de la novia y la

Jamilia del contrayente y obedecia, meds que

a sewitmientos, @ comvenigncias familiares.

{Troconis, 1990:84).

Indudablemente estos matrimonios
convenidos eran fuente de conflicios maritales,
Pero, como respuesta al sufrimiento femenine,
la Iglesia demostraba que existian ejemplos
de santas que hablan alcanzado la felicidad
durante su matrimonio, gracias a la sumisidn
voluntaria a su conyuge. Claro testimonio de
ellp, son las palabras del hagidgrafo
Ribadencyra, cuando relata que a Santa Isabel
de Hungria protagonisia de lienzos y tallas,

casdronfa con un gran seflon, Hamade Lant=

Gravio, Dugue de Turingia, digne marido de

tal espasa; v oungue ella desed mucho

conservar su pureza virginal, y no tener otra
esposg, sing d Jesu-Chiristo, todavia vercida
de la cnntoridad, dimportunidad de sus padres,

sjetd la cerviz alyuge del matrimonia, y vivid

enél conrara exemplo de santidad, y amando,

¥ sirviendo a s mavida, como a su cabeza, ¥

Eefiar, y criando a ires hijos, gue fuve, coma

madre temerosa de Dios, que sabla, que los

avia recibide de su mano, y los crigva para el

cielo. (Ribadeneyra, tomo 3, 1751:435).
Lo cierto es que las mujeres gquc
alcanzaban ¢l ansiado matrimonio debian

adaptarse a unas pautss de comportamiento
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que las hacian encarar la existenciz con una
buena dosis de paciencia. El matrimonio era
indisoluble, por lo gue una vez celebrado el
enlace los problemas maritales seconvertian en
el sacrificio que toda mujer debia soportar v
callar. La Iglesia mostraba como Santa Rita de
Casia habia soportado estoicamente un esposo
cruel, hasta que la divina providencia logrd
acabar con su sufrimiento, Parece razonable
suponer que para imprimir en la mente de las
mujeres tal mensaje no era necesario retratar a
Rita aceptando los improperios de su marido.
Laimagen triunfante de Ritarecibiendoel estigma
como premio asu virud, bien podia recordara
las devotas los episodios de su vida, con los
cuales podian sentirse identificadas. A nuestro
juicio, a la “abogada de los imposibles™ se le
imploraba para solicitar, entre tantas cosas
imposibles, la correccion de un marido
descarriado o el amansamiento de ofro muy
violento,

A su vez las imdgenes de misticas como
Santa Teresa de Jesis o Gertrudis de Helfta,
no sugieren tanto gque éstas fueran una
invitacidn a recorrer la dificil senda mistice,
sing, por el conirario, un ejemplo pedagdgico
de la posibilidad efectiva de una vida de
perfeccidn. En las biografias de estas mujeres

s¢ destaca ei sufrimiento aceptado con |
voluntad, la sumision absoluta a los designios |

de la providencia divina, de la cual pueden

salir airosas y triunfantes, hasta el punto de
que su imagen engalana las paredes de templos
¥ hogares, La vida mistica que &5 un camino de
profundes y terribles luchas interiores, es
convertida durante el barroco en un premio al

cumplimiento de las virtudes heroicas. Se |

exaltan los visiones v éxtasis que experimentan
los misticos como un recompensa divina y no

comoel producto deun desarrollo espinitual gue
lleva al persenaje a estar en contacto con Dios.
De igual modo, se explotan los elementos
sobrenaturales para demostrar la capacidad
intercesora v taumatirgica del santo, pero se
prohibe y se minimiza cualquier intento de
aproximacitn de los devotos a este tipe de
experiencias. La mistica es un camino solitario
que comunica & Dios con el alma sin la
presencia intermediaria de la Iglesia Catdlica,
por ello siempre hasido visto con desconfianza,
En este sentido, las vidas de las misticas se
convierten 2n la apologfa de la virtud, como la
historia de Rita de Casia que segiin un sermén
de la época explicaba su trivnfo visionario con
los siguientes términos:
Toda su nifez fue un confinug exercicio de
virtudes. Era muy humilde, obediente, y
caritativa, ¥ muy dade al ayeno, ovacidn, y
penitencia. Desde nifia fenla propuests de
conservar perpetua virgiidad, v deseando
tomar =l estado d= religioss, 2l Sefor, por
Juizios suyos, la elighd para el matrimonio.
Casaronla sus padres con un f2dn, o quidn
Hamaron esposo; pero Rita le supo vencer
con s humildad, Muerio a manos de sus
comirarios su consorte, plald Rita o Dios,
quitasse ia vida o dos frifos gue la quedovean,
anies que vengassen la muerte de sy padre;
¥ oo su ruego, guedd Ritg sofa: » deseosa
de mefor estado, prefendid enfrar en un
Manasterio de monfas ceustivas, pero ko la
guisieron admitir: mas Dics fa conseld,
embigndo a San Juan Bawtista, San Agustin,
¥ San Nicolds de Toleniine, gue una noche
la pusieron dentro del moncsterio, siendo
entonces recibida como don del Ciglo. Fue
s fervor muy grande, v por él merecid su
Jfrente ser depdsito de wna Esping de ls
Corang del Salvador; después de guairo
afigs de enfermedad fue visitada de Jestis, y
Maria en la hova de s mmerte, que fise & los
22 dz mayo de 1457, (Bosch, tomo 1, 1714:
4263.
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De tal modo, una viuda podia aspirar a

picanzar cl modelo de vida gjemplar que otra
¥iuda como Rita de Casia habfa desarrollado, y
gue sc encontraba profusamente plasmado en
smnumerables tablasy licnzos, De hecho, uno de
dos conventos de Caracas, el de Carmelitas
Descalzas, habia sido fundado en 1725 por dos
widas, dofiaJosefaMelchorade Pontey Aguirre,
¥ dofia Josefa Mexia, vecinas de Caracas.

Pero las mujeres a las que el destino no les

paraba el papel de viudas, como aRita, debian

manera |a vida femenina debia estar regida por
18 sumisién a la voluntad del padre, después a
8 del cinyuge, y siempre a la de la Iglesia, que
BOmo institucién rectora de la sociedad, era la
le indicaba el camino aseguir durante toda
vida y formaba una parte esencial de su
cotidianidad.
Otra de las virtudes fundamentales de la
"Wida de una mujer cristiana era la caridad. Esta
era la virtud teologal mas importante, basada
en los textos biblicos de San Pablo (1 Cor. 13,
1-3). Se interpreta como el amor a Dios y al
‘projimo, el cual se pone de manifiesto a través
de la limosna, la ayuda a los pobres y a los
enfermos. En las imdgenes de Santa [sabel de
‘Hunpria, representante mixima de la caridad
entre los franciscanos, se exalta la prictica de
esta virtud como elemento femenino por
excelencia. La santa aparece en algunas
' imégenes protegiendo con sus brazos a un par
de nifios, que segin explican las crénicas
franciscanas, eran pequeios enfermos gue
cuidaba con especial devocidn, y a los cuales
ensefiaba la religion catdlica. En ef hospital,
- gue fundd para enfermos, fenia recogidos
muchos nifios, visitdndolos, y ellos vidndola,
se venian a sus brazos, como a los de su madre,

por la sumision y el silencio. De esta |

Acaricidvalos la Santa, sin-gularizdndose en
las carifios a los mds abominables, y feos.
{Cornejo, tomo 2, 1772:199). Ademds de la |
caridad, que laidentificacomo patrona femenina
de la orden terciaria franciscana, Santa Isabel,
conocida como el “Job de las mujeres”, era
seflalada como modelo de piedad, devocidn y
escogida para exemplo de las Viudas, y fuz de
los buenos, y confusidn de los malos.
(Ribadeneyra, tomo 3, 1751:437.
EnlaProvinciade Caracas la practicade la
caridad debia ser especialmente notoria con la
cantidad considerable de mendigosy enfermos
deambulando por las calles y solicitando
limosnas. Segin informes del Real Consulada,
afinalesdel siglo XV habia cercade diez mil
personas en Caracas sin oficio fijo, mientras que
lox mendigos piiblicos acuden [ [ unos 1.200,
a reunirse frente a la casa del obispo todos las
sabados. (McKinley, 1993:35), Ademds de lidiar |
con ellos, los residentes se velan obligados |
diariamente a colaborar con oiros limosneres, |
como losmiembrosde lascofiadias, que requerian
recursos para costear sus fiestas; los familiares de
difuntos, que procuraban pagar los gastos dei
enticrro ¥ la compra de las bulas; los devotos de
determinadas advocaciones, quecon unaimagen
4 sus espaldas comercializaban favores
celestinles y estampitas: amén de los recursos
que debian otorgar semanalmente a la iglesia
parroquial. Por todo ello la prictica de la caridad
debia constituirse en una norma de vida
cotidianamente practicada ¥ considerada
indispensable para alcanzar el premio etemo,
Otra virtud femenina especialmente
deseada era la humildad v la sumisién a la
instancia masculina. Cuando alguna mujer se
destaca intelectualmente, como por gjemplo
Santa Teresa de Jesis, solo se explica tal
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femenina. Es decir, como se exponiz en un
sermdn: ya sabemos que (in ficcidn) ensexode
muger tuvo siempre Teresa el espiritu varonil.
(Barcia, 1759:264). De hecho, otros tedlogos
interpretan la obra teresiana sélo como una
pruebadel favordivino, quese hablaservido de
Teresa como un vehiculo & través del cual
manifestarse. Asi pueden interpretarse las
palabras del padre Ribadeneyra cuando explica
que,
come Dios fa mandd, que escriviesse esios
{ifwas, assi parece, quizo maostrar ser el aufor
de elios; porgue el mods, con que la Santa
Madre los escrivig, muestra no ser elia mas,
que un instrumento oo, ¥ que no ponia de s
casa ms, gue lo mano y plura, Muchas vezes,
estando escribiende estos libros, se quedabg
enarrobamizito, y quando bofviade él, hallava
algungs cosag escritas de su fetva, pero o par
sumano, (Ribadeneyra, tomo 3, 1751:267).
Lo interesantz aqui es que esta idea se
encamd efectivamsnts en una imagen que s¢
conoce en la iconografia bajo el titulo de la
experiencia visionaria como inspiracidn

| divina. En ella la santa en cuestidn es

representada escribiendo sus obras migntras
un rayo de lez divina desde lo alto baha su
cegbeza, v el Espiritu Santo desciende en la
tradicional forma de paloma. Su personifi-
cacidn cn una imagen determinada demuestra
la validez v difusidn de estas ideas. De todo

mujer no era el mds seductor atributo. De
maodo que ni las santas doctoras eran modelos
de intelectualidad sino de sumisidn a una
instancia varonil mas elevada, nade menos
que Dios, concebido siempre con indole
masculina.

ello podemos deducir que para los hombres de |
este periodo, la inteligencia manifiesta de una |

hecho bajo la disminucién de su condicion | LAPERSONIFICACION DE LA

ICONOGRAFIARELIGIOSA

Parapoderaccederal modelo ejemplarde
vida cristiana que santas y beatas habian trazado
como norte, existian algunas posibi-lidadesen
{a Caracasdel siglo X VIII. Podiaconvertirseen
una beata como las terciarias Humiliana
(11246} y Viridiana (T1242), cuyas imdgenes
seencuentran atn en lalglesiade San Francisco
enCaracas, o lamuy criolia Santa Rosade Lima
{1586-1617), canonizada en 1671, que
convirtid su hogaren su propia celda a falta de
un convento femenino cercano. Para ello
bastaba elegir lacongregacién mésacorde con
la devocion personal y contar con la
autorizacion de las autoridades eclesidsticas.
El Sinodo Diocesano de 1687 refiere los
requisitos para ser beata, v en €1 se establece
que solsmente se conceda licercia, para
vestirseios, a las personas asi hombres comao
mujeres, que conocidamente sean de buesna
vida, v costumbres, v de guienes se esperan,
habrdn de dar en su vivir especial efempia, ¥
edificacion. (Gutiérrez, tomo 2, 1975: 110).
En el mismo t2xto se ordena, ademds, gue

mandamas, que f habito exterior sea de lano:
que ho fraiga puntes en los valongs: Oue of
pelo sea con modastiz [ ] kas sugeras vistan
el hdbito del mismo color que usa le religidn
de quien lo reciben, sin upar de gargantillas.
arracadas, lazos, ni cintas de colores, gue
desdipan del hibita, v gue sea cerrado hasta
el cuelfo, y gue bese con el susio. Tado io cunl
observardn, y guardardn baje pena de
excormmicn. (Outidrrez, Log  cit)

La modestia dei traje que debfa
caracterizar a las mujeres se mostrabaen cada
una de fas representaciones artisticas. Las
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antas v heatas aparecen vestidas con la
nciay simpleza que debia caracterizar al
femenino, sin adornos ni elementos
centes, en sumayoria con hébitos religiosos
cillos vestidos, y sus cabezas cubiertas con
elosy mantos. En algunas imégenesladevociin
el artista o del que encarga la pieza motivé la
epresentacién de las santas cargadas de
untucsos tocados y joyas de gran rigueza y
plorido. Pero este tipo de excesos estaba
endenado por el Sinodo Diocesano de 1687,
profifbe que las imdgenes sagradasaparezcan
westidas con atuendos seculares, aderezos
ndecentes como pargantillas, zareillos y
pulseras, salvo aquellas joyas otorgadas en
snas por los fieles.”
“Otra posibilidad de salvacidn del almay de
8 honra, anle la ausencia de un matrimonio
Eonvenicnte se encontraba en los conventos
garaqueios. La Provincia contaba con algunos
gomo ¢l de la Inmaculada Coneepeidn creado
1619, el de Carmelitas Descalzas, fundado
&1 1772, el de Dominicas de Caracas, fundado
en 1810, 0 zno mas alejado como el de las
dominicas de Trujillo, asi come los beaterios
de Valencia y Cojedes. En el convento
giertamente la vida no era tampoco tan facil a
‘pesar del nimero de criadas gue podfan aligerar
los quehaceres. Una vida dedicada ala oracidn
traia aparciada consigo la mortificacién de las
pasiones. Si para las carmelitas de Caracas
Santa Teresa de Jeshs era un ejemplo a scguir,
entonces sc trataba de un muy duro modelo®.
Porque segiin narra Ribadeneyra, Teresa
vistidse de un cilicio de haja de lata, hecho, ¥
alugereado al modo de rallo, que dexava toda
s cavne Hagada, iomava riguroses disciplings,
unas vezes con hortigas, otras conilaves, hasia

venira hazerce lagas, de lap cuales manava, y
corvie mucha materia; pero la medicina,

con gue las curava, era removarlas con
muchos golpes. (Ribadeneyra, tomo 3,
1751:253).

Sin embargo, & pesar de las disciplinas y
ayunos que se esperaba de las religiosas, el
claustrocontinuabasiendo el lugar de preferencia
para muchas. De este modo, en 1772 se admite
por autorizacion real el ingreso de hasta cien
monjas al convento de las Concepciones de
Caracas, cuando el cupo usual era de treinta
religioses. Jost Oviedo y Bafios habia descrito
hacia 1723 laaparente conducta purgativade las
monjas recluidas en el convento de la
Concepeidn.

Marntienen al presanie sesenta y dos dngeles
en airas tanias religlosas de velo negro, que
en contlnuadas vigilies y mertificaciones
viven fan en Dios ¥ gienas de lo gue ef
mundo, gue a cwalguier hora de o noche
gue §¢ pase por las puerias de su iglesia se
avern lof ecos de sus dsperas peritencias ¥ log
tiernos suspiros con gue claman al cielo

desde el core. (Oviedo, 1T23:236).

Ciertamente lo menos que s esperaba de
las profesas de los conventos erauna conducla
ejemplar, basada en la oracidn, la meditacidn
v la penitencia. En esta vida de clausura la
imagen religiosa mantenia su protagonismo,
Para ello se recomendaba que cada religiosa
Heve sismpre consigo unag imagen de su divino
Espesa crucificade, para que adordndola
muchas veces, asl en el dia como en la noche,
eleve su corazdn a las altwras, (Arbiol,
1791:305).

Por dltimo, para las pecadoras siempre
guedaba la posibilidad de la redencidn,
ejemplificada en las populares imégenes de
Maria Magdalena, quien arrepentida de su
mal vivir se encauza por una senda de virtud
y penitencia. Por ello aparece representada en
varios lienzos ¥ tablas, inundada en ligrimas,
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mientras & su alrededor se despliegan los |

recuerdos de sus galas pasadas: joyas, perfumes,
vestidossuntuosos, y todas las demsds vanidades
mundanas,

AMANERADE CONCLUSIONES

Como hemos visto la imsgen, indepen-
dientemente de la especifica historia

representada, es el vehiculo de ideas y |

emociones que ficilmente encontraban su
cormrespondencia con la vida cotidiana. El
nacimiento, la educacidn de los hijos, la
familia, la muerte, la resurreccidn, eran

imdgenes que facilmente liegaban a los |

corazones de las devotas. De csta forma, las
ideas morales se cuelan veladsmente en la
iconografia como paradigmas de un

comportamiento aceptado por Diosy lalzlesia. |

Conlallegadade lasideas de lailustracién
el culto a las imdgenes religiosas comenzd a
ser criticade como uns expresidén de
supetcheria, y modas diversas invadieron el

espacio femenino. Las autoridades eclesids- |

ticas intentaron en vano mantener las imégenss
de las santas como modelos de conducta.
Resulia interesante ohservar que para algunas

autoridades del continente el culto a las | ™ . " -
imagenes terminé considerandose como una | SO también en la estabilidad religiosa y

actividad infantil y femenina, que debia ser
controlada llevindola a su minima expresicn.
De esa manera el cabildo de la Catedral de

Puebla & fines del siglo XVIII analizaba el |

culto indigena considerando lasuperficialidad
dequanito hasen los indios en punto de religicn,
el egmero en sus santocales y adorno de santas

imdgenes se me figura el gue ponen las nifias |

en sus mufiecas y las mugeres grandes en sus
escaparates. {Gruzinsky, 1994:201),

i

En la provincia de Caracas ¢l obispo Diez
Madrofiers angustiado por las dimensiones
paganas que habla alecanzado el culio en los
altares domésticos, tomd la fuerte resolucién
de prohibirles mediante un decreto en 1757.

- Parececontradictorio que el mismo prelado que

impulsa la devocidn a los santos patronos
familiares, tiempo después decida poner cotoa
la devocidn particular. Pero el contrasentido se
disusive al comprender que no es el altar casero
loque mortificaal prelado, sine los actosrituales
poco ortodoxos realizados con el pretexto del
cultoalos santos, las diversiones detinte pagano
con bailes y festines donde participen hombres
¥ mujeres bajo la mirada silenciosa de las santas
imdgenes. Estos actos posiblements mostraban
un sincretismo cultural poce comprensible para
el obispo. A pesardelas prohibicionesla sociedad
caraqueiia continud apepada a sus devociones v
ritos,

Como podemos concluir las imdgenes
exponen un discurso sobre la conducla
femenina, que se difundie tambicn a través de
oiros canales como ia literatura, los seomones
¥ ¢l confesionario. El cuadro es un mensaje y
un conjunto de estimulos destinado a
desencadenar reacciones positivas en el
espectador, no s6lo en el campo de la devocidn

social del sistema,

NOTAS

1 Mos referimes a las tetog, “La Guarrs d2 las Imigenas,
de Cristibal Coldn & Blads Rumner {1492-2019)" v *La
Colonizacidn de lo imaginerio, socicdadss indigenas v
cocidentalizacidn en el Mexico espafiol, siglos XVI a
KV, ambos publicacos pac FCE.

El Concilio de Trento en su iiltima sesion en 1363, fie
mary enfitico en sefizlar s difisencia entre la imagen y ¢l
enle que representa. La imagen fine definida como instm-

e
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enio de educacitn ¥ propeganda de las verdades de la
mismo tiempo como remembranza de los parsonajes
repuesenta, A pesar de ello la adoracian que = oz
8 1as imfpenes muchas veces roza la idolaria que
esia condena. De suzrte que a las imigenes 22 las
g4, 58 las besa, se le otorgan offendas, se les canta,
#ic. Todas cstas podcticas reflidas con la ortodoxia.
El disefio de I casa colonial, con patios centrales rodea-
‘dos da pasillos con columnas y sdio abierto al ciele, se
semeja mucho a la disposicién de los claustros
entaales. Suimplantacidn en América se produjo gra-
B la influencia musubmana a fravés de Espada.
-l.imhﬂnmddhm:mmh:mﬂbummnum
acianes sobee la virginidad, Proveniante de les jardi-
e aimta]r:a.ﬁxasudadua]a‘u‘irgm Maria desde ei sigho
- XTI, cuandio s a titula Jardin cemado, tomando la frase de
Biblia “Eres jurdin cerrade, benmana mis, esposa, eres
- Jandin cercade, foente sellada™(Cantar 4, 12). El claustro
- medieval o5 precisamente un jardin cercado, una copia del
- Edén y kel fardin refenide en el Cantar de les Cantares.
* Enlos mvenianios de bienss pertenecientes a negros [ibertos,
" mdigeras v hlancos pobires 22 observa regularmente |a pre-
sencia de imdgenes religiosas. De igual modo, se ha hecho
 referencia mnumezables veces al culto de los blances de
| Brigen caeio o la Virgen de |a Candelaria y de Iog pardog
" & la de Altagracia, como tna manera de eiemplificar las
 devociones marianas en los diferentes grupos soctakes.
* Balvo ln imagen de Cristo que constiiuye el motivo mis
~ importante de toda b ieonografla bamroca,
¥ Las damsag del sighe XVITT mortificason 2 bos prelados como
Madrofiero, Marti & Tharra con sus excesos en o vestis, En
esle sentido e emitieron diversos edictos intendando en
vano corregir las inmodestiag de Los trajes y los abusos en
Aocados yineadas, que poco pudieron hacer ante la coquete-
\ riade muestras munjeres. Recomendamos la lectura del tex-
o “Artificiosas bermosuras, Indumentaria, adomos y en-
eantos picarescos en Venemucka del sigho XVIII™ de Mari-
- ma Helena Hemndndez Armmas, Tierra Firme, Vel XV],
- (19%8), No. 62, pp. 267-277.
= Es notono qus en messito pais son escasss kas nepresenta-
. ciones pictonicas de santas flagslindose o montificando su
cuerpo con otros métodos. Mientras en el barroco mexica-
- no abunds este tipe de icanografia, posiblemente sea un
. sintoma de aversidn a estas praciicas exinemas.
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Colonial art and women: the religious
works of art as paradigms of women's be-
havior

Janeth Rodrigeez Nobrega

Abstract:

The present paper is aimed at analyvzing the
relation between baroque religious works of
artand XV century’s discourse on women's
behavior, taking into account that that period’s
collective imaginary was basaed on works of
art. Besides, these religious works of art not
only represent the Catholic dogmas and his-
tory, but also constitute the means —coupled

| with literature and sermons- to indirectly

transmit the morals common Christians and,
more specifically, women should respect
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L’art colonial et [a femme: Piconographie
religieuse comme paradigme de la conduite
féminine

Janeth Rodriguez Nobrega

Résumé:

Cet article a pour but d'examiner ie rapport
entre |'iconographie religicuse baroque et les
discours sur la conduite des femmes au XV il
sidcle, considérant gue les images artistiques
ont constitué la base del"imaginaire collectitde
I'épogque. Ces figurations de thématique
religicuse n'incarnent pas sculement les dogmes
&t I'histoire catholique, mais servent aussi de
véhicules pour transmettre les valeurs morales
que les chrétiens et les femmes en particulier
doivent respecter.

Mots cies:
Image, imaginaire, iconographie religieuse,
histoire de i’art, pinture coloniale, barogue,
mentalité, éducation, femme, conduite
féminine.




