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Resumen

El universo simbolico de la sociedad colonial hispanoamericana represent6 un amal-
gamamiento permanente en torno a las logicas cristianas, indigenas y africanas que
nunca fue uniforme. A pesar de que los rituales repetian sus formas, basicamente, los
simbolos utilizados no siempre fueron los mismos. No hubo un patrén simbélico,
sino una heterogeneidad caracteristica que conformo al cristianismo en esas socie-
dades. Fue una religion omnipresente y heterodoxa, ajustada a cada circunstancia,
logrando una plasticidad que no se propuso, pero que acabé siendo su mejor recurso
adaptativo y su gran estrategia de propagacion. A través de los santos patronos y
virgenes protectoras invocados ante terremotos, exploraremos aqui la fe y la eficacia
simbolica de aquella sociedad.

Palabras clave: Hispanoamérica, santos patronos, eficacia simbélica, terremotos,
sociedad colonial.

Abstract

Miracles and Earthquakes stories: Faith and symbolic efficacy in Spanish America:
XVI-XVIII centuries

The symbolic universe of Spanish American colonial society represented a permanent
amalgamation around Christianism, indigenous and African logics that was never
uniform. Although the rituals repeated their forms, basically, the symbols used were
not always the same. There was no symbolic pattern, but a characteristic heterogeneity
that formed Christianism in those societies. It was an omnipresent and heterodox
religion, adjusted to every circumstance, achieving a plasticity that was not proposed,
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but that ended up being its best adaptive resource and its great strategy of propagation.
Through the patron saints and virgins invoked protection against earthquakes, we
will explore here faith and symbolic efficacy of that society.

Keywords: Spanish America, patron saints, symbolic efficacy, earthquakes, colonial
society.

El manto sagrado

«...et non se debe la eglesia tener por agraviada en haber
muchos patrones, ca quantos mas fueren tanto serd mejor
guardada et amparada dellos».

Alfonso X, 1256'.

El contexto simbolico en el pasado colonial hispanoamericano represento6 un
amalgamamiento permanente entre la logica cristiana, las logicas indigenas, y
las particulas atomizadas de las logicas africanas eventualmente nucleadas en
comunidades focalizadas, todo en favor de la religion occidental, finalmente.
Esto, a su vez, conform¢ una relatividad multiple que de ninguna manera
fue estatica; por el contrario, y como es natural en la condicion humana, se
caracterizo por su dinamica permanente y su transformacion en el tiempo y
en el espacio a lo largo y ancho de los dominios ultramarinos peninsulares.
Ese universo simbolico conglomerado y eventualmente irregular figuré un
manto de fe cristiana que apunt6 a cubrir aquel desconcierto de creencias que,
ante la mirada de la Iglesia, necesitaba imperiosamente entrar en orden. El
orden, sin duda, ha sido un febril objetivo desde los origenes del cristianismo.

El monoteismo cristiano y su despliegue simbolico anclado en el génesis
y en un relato monolitico inquebrantable, se levanto6 sobre la multiplicidad de
idolos y dioses que el Imperio romano heredo¢ de la antigiedad griega. Aquel
desbarajuste divino que mezclaba cielo y Tierra, humanos y deidades, era la
antitesis del discurso cristiano, un desorden que habia que vencer y sustituir
por un orden que, en efecto, se vio representado desde siempre en trinidades y

1. Las Siete Partidas (edicion de la Real Academia de la Historia), 1807, Tomo I: 408. «Que
el derecho del padronazgo non se puede partir, mas todos los padrones lo deben haber
egualmiente quantos quier que sean».
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esquemas fijos que enmarcaron la cotidianidad sobre rituales que gobernaron
el calendario como si se tratase de cuantos de medicion.

En el caso de la realidad hispanoamericana, tal orden, ademas, tuvo la
intencion de sepultar las irregularidades propias de «paganos» e «idolatras»
para alzar la doctrina eclesidstica como la unica forma de interpretar la reali-
dad. Fue un intento monumental por borrar de la cotidianidad todo desorden
herético o «irracional» hasta hacerlo desparecer. En esto ultimo, la Iglesia fue
solo parcialmente eficaz.

Con todo, el manto simbolico de la fe cristiana en Hispanoameérica acabo
por cubrir, también de forma heterogénea, la existencia de aquella sociedad de
jerarquias verticales y naturaleza mestiza. Sin embargo, su eficacia fue puesta
a prueba permanentemente en medio de una realidad que nunca fue bucélica
ni equilibrada. El orden que celosamente se pretendia guardar iba a examen
ante cada fenomeno natural potencialmente destructor, ya intempestivo o
desesperantemente lento. Aquella sociedad agrodependiente, como casi todas
las anteriores a la modernidad, convivioé con «una naturaleza amenazante e
incontrolable», a decir de Juan C. Jurado. También creemos, como lo comenta
Alberola, que «no cabe insistir en demasia acerca de lo insegura e inestable
que resultaba la vida del hombre premoderno»>.

Tal inestabilidad, producto de la fragilidad material ante los fenémenos,
o bien de la indefension ante contagios y plagas capaces de diezmar pobla-
ciones, producia un miedo caracteristico «ante/hacia» la amenaza que gene-
raba tales efectos’. Todas las calidades sociales «tanto da que vivieran en el
campo o en la ciudad: unas y otras temian todo acontecimiento que pudiera
perturbar su vivir cotidiano»®*. El miedo, desde luego, no era una emocién
particularmente individual sino un hecho colectivo, ya por la creencia que
senalaba a los pecados de todos como la causa de sus males, asi como por la
comun conviccion de que las fuerzas naturales eran conducidas a voluntad

2. JURADO, 41/65 (2004): 60. ALBEROLA ROMA, 21 (2003): 34.

3. ETTE, 2013: 17.

4. ALBEROLA ROMA4, 38 (2012): 56. También se indica alli que «la historiografia ha venido
prestando atencion al miedo al entender que se trataba de un componente primordial
de la vida social, pues, al margen de otras circunstancias y situaciones, hace acto de
presencia en toda su dimension cuando se produce una calamidad e, incluso, ante el
mero rumor de que pueda tener lugar».
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por un dios patibulario y vengativo’. «Se tenia por cierto que el bienestar o la
desgracia no dependian de aquello que hiciera cada cual, sino que los impre-
visibles avatares de la existencia eran fruto de la intromision de poderosas
fuerzas sobrenaturales»®.

El miedo en el cristianismo posee un rol esencial, pero mas aun el miedo
escatologico’. El fin de los tiempos, siempre asociado con fuerzas naturales
y sobrenaturales, aparece acompanado de cataclismos incontrolables que
provienen de la ira divina. De ahi que con cada fenomeno capaz de generar
adversidades, el temor a morir de formas indecentes caminaba junto al terror
del apocalipsis®. Se trata de miedos forjados culturalmente, pero enraizados en
lo mas profundo de nuestra especie, pues la naturaleza y sus fuerzas siempre
han generado estremecimientos intimos en los seres humanos®.

Estos temores, desbordados de imaginario y simbolismo cristiano en el
pasado hispanoamericano, no eran del todo infundados. Un alud torrencial,
una inundacion, una epidemia o una invasion de langostas podrian significar
escenas apocalipticas abruptas o pasmosas que encarnaban amenazas con-
cretas, peligros capaces de acabar con el orden que tanto sudor causaba a la
Iglesia. La capitalizacion de este miedo, tanto como su resolucion general,

5. Sobre el miedo y su «ambigtiedad», asi como su condicion «perpetuamente cambiante»
(lo que conduce a «escribir su historia»), véase: DELUMEAU, 2012.

6. PERIS ALBENTOSA, 2009: 340.

7. La sociedad cristiana se hallaba poseida de una «espera escatologica», como lo explica
DELUMEAU, 2012. SANCHEZ RODRIGUEZ (2005): 105, comenta que los religiosos, en el
caso del temblor de Lima de 1746, se habian «convertido en los difusores del panico en
la ciudad», un rol que, desde luego, reafirmaba el poder de la palabra en estos oradores
consumados, asi como el poder del temor a Dios.

8. En las sociedades occidentales tradicionales las muertes repentinas resultaban tan inde-
seables como temidas, produciendo angustia. Véase: ARIES, 1987.

9. «Los miedos que emergen ahi donde la supervivencia fisica pende de un hilo... son
los miedos que surgen en situaciones donde los impulsos involuntarios pueden tener
mayor espacio de expresion, donde nuestra condicion de vulnerabilidad se pone en una
situacion critica que resulta de enfrentar fuerzas naturales de gran envergadura, donde
nuestra capacidad de controlar la situacion es reducida, como lo es, por ejemplo, al
experimentar un sismo». Véase: LUNA ZAMORA, 2005, especialmente el capitulo titulado
«Los miedos frente a la naturaleza». Alli hay importante atencion a los miedos ante la
noche, la soledad, las fuerzas devastadoras de la naturaleza, etc.

Revista de Historia Moderna, n.° 35 (2017) (pp. 178-213) | ISSN-e: 1989-9823 | ISSN: 0212-5862

181



ROGELIO ALTEZ
Historias de milagros y temblores: fe y eficacia simbélica en Hispanoamérica,
siglos XVI-XVIII

estuvo en manos de la fe cristiana, que procuré anclar una memoria del miedo
que acabo por marcar calendarios y rituales'.

Toda catastrofe, todo sacudimiento desestabilizador producia alteracio-
nes en la vida cotidiana que debia ser reencauzada tan pronto como fuese
posible. La restauracion del orden reposaba en la observancia de los rituales,
en la entrega hacia la confesion, en la devocion organizada y administrada
por las autoridades eclesidsticas. En una sociedad regida moralmente por la
institucion cristiana, las estrategias de retorno a la normalidad flotaban entre
rogativas y procesiones, santos y virgenes, que salian al paso con ese fin.

Las procesiones solemnes, las novenas, letanias y rogativas no pueden verse
solo como respuestas religiosas, como expresion de concepciones religiosas o
miticas, sino también como eso que muestran a la primera mirada: reunion,
restablecimiento de las redes de sociabilidad, reafirmacion de los valores y
significados esenciales para que sobreviva la colectividad!'.

Al mismo tiempo, cada desastre encarnaba una parte del plan maestro que
la Providencia habia preparado para todos los seres humanos'. Por lo tanto,
ademas de figurarse como castigos, las catastrofes conformaron misterios
divinos que conminaban a las gentes a renovar su temor a Dios. El provi-
dencialismo, la conciencia del pecado, y el miedo al castigo resumian buena
parte de las representaciones sociales de los cristianos. Todo ello contribuia a
reforzar los recursos que la Iglesia desplegaba para retomar el orden cotidiano
en las sociedades afectadas®.

10. Sobre la memoria del miedo: ALBEROLA ROMA, 38 (2012): 56.

11. ALMEIDA, 2000: 2. «Terror, devocion y gratitud se convierten en elementos esenciales
de este drama, y la piedad popular no oculta en modo alguno que también busca
encontrar algun resquicio en la ira divina que devuelva la esperanza a las gentes».
ALBEROLA ROMA, 38 (2012): 72.

12. La primera acepcion de la voz «Providencia» en el Diccionario de Autoridades (en ade-
lante DDA) indica «Disposicion anticipada», en coherencia con el significado divino
que se le otorgaba en la sociedad de entonces. DDA, tomo Quinto, p. 415.

13. «En la época colonial, asi, la representacion ideologica que se tenia de los fenomenos
naturales respondia a criterios propiamente teoldgicos, basados en una concepcion
‘providencialista’ de la historia. Segun esta, Dios gobernaba el mundo segin un plan
providencial que daba la orientacion y el sentido ultimo a todos los eventos de la
humanidad, aunque generalmente fuese incomprensible para las personas que lo expe-
rimentaban». VALENZUELA MARQUEZ, 2007: 45.
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Estos recursos conformaron la sociedad, y no solo representaron un
cuerpo de estrategias institucionales con arreglo a fines. Aquella fue, por
encima de todo, una sociedad cristiana. Evangelizada en buena medida, lo que
supone una imposicion simbolica, pero con un resultado claramente favora-
ble a la fe en Cristo y todo su universo mitologico. Fueron (son) cristianos
formados sobre mixturas culturales e historicas que articularon todo tipo de
signos y significados conducidos hacia una misma representacion. No fueron
ni son como los europeos, pero son cristianos, al fin y al cabo.

Lo anterior resulta pertinente, pues la mayoria de las interpretaciones
sobre el pasado colonial de la América hispanica reducen la mirada hacia una
idea coercitiva de la presencia cristiana que, si bien se corresponde con aquel
proceso de manera general, no alcanza a explicar con ese reduccionismo inter-
pretativo a la inmensa variedad de formas y representaciones que surgieron
de aquella irrefrenable mixtura que acabé conformando un «cristianismo a la
americana», si, pero una incuestionable prolongacion de la fe que extendio y
consolido al propio cristianismo de una y mil maneras.

Ese universo simbdlico conglomerado de amalgamamiento perma-
nente que conformo una relatividad multiple en torno a las logicas cristia-
nas, indigenas, y las diferentes logicas africanas trasladadas forzosamente a
Hispanoameérica, nunca fue uniforme. De alli que a pesar de que los rituales
se repetian en sus formas, basicamente, los simbolos utilizados no siempre
fueron los mismos. No hubo un patrén simbolico al respecto, sino una hete-
rogeneidad caracteristica que, dialécticamente, conformé al cristianismo en
esas sociedades. Fue un cristianismo tan omnipresente como heterodoxo,
ajustado a lo que cada circunstancia imponia. Esa fue, qué duda cabe, la mayor
habilidad de esta fe, pues logro una plasticidad que no se propuso, pero que
acabo siendo su mejor recurso adaptativo y su gran estrategia de propagacion.

Por ello no existe un tnico santo ante un mismo fenémeno, ni una
misma virgen ante una adversidad especifica. La diversidad y la heterogenei-
dad fueron la forma de la unidad confesional. Y la institucion eclesiastica se
fue adaptando histéricamente a ello, ya desde lo local, especialmente, y por
ultimo desde las autoridades de mayor envergadura. Como lo indica Gloria
A. Franco, aunque para otra realidad:

Unas précticas contempladas por la normativa eclesidstica que a veces raya-
ban en la heterodoxia pero que eran consentidas por las autoridades mediante
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un ejercicio de apropiacion de aquellos elementos de la religiosidad popular
que eran susceptibles de ser manipulados o tergiversados en funcion de sus
intereses'.

En esa variedad interminable de simbolos que reprodujo la fe cristiana en
Hispanoameérica hallaremos a los santos y virgenes protectores asociados con
los sismos. Una multiplicidad de milagreros interpuesta entre el fenémeno y
las comunidades que tampoco fue estdtica, y que intercambid protagonistas
segun demostraran su eficacia o su fracaso como patrocinadores. Una mani-
festacion clara, ademads, de que aquel manto simbolico no transformo por
completo la base sincrética que encubri6 con su presencia. La vida soterrada
de la matriz simbélica que subyacia a la realidad aparente continué su dina-
mica, y en algunos casos la prolongo hasta el presente.

Echados a suerte

«Patrocinarse de los Cortesanos del Cielo es tan santo, como invocarlos: y elegirlos en
nuestros Protectores, votarlos, y jurarlos tan usado, y recibido en la Iglesia, como su
culto, el voto y juramento hecho a Dios por medio de sus Santos.»

Cayetano de Cabrera y Quintero, 1746%.

Votados en ceremonias sin mayor regulacion, los santos patronos eran lla-
mados «abogados», figura que define al intermediario que viene en auxilio
de quien lo solicita. Dotados de poderes extraordinarios eventualmente aso-
ciados a su propia biografia o a milagros atribuidos por su intervencion, los
santos y virgenes se multiplicaron frente a las amenazas naturales a lo largo
y ancho de Hispanoamérica. En el caso de los temblores, como lo veremos,
hallamos una notable variedad de intermediarios, dando cuenta con ello de
la ausencia de uniformidad en este recurso'®.

14. FRANCO RuUBIO, 2009: 215.

15. CABRERA Y QUINTERO, 1746: 274.

16. Lo mismo sucedia ante otras amenazas. Si se hiciese un recuento de los abogados
protectores contra los virus, las plagas, las lluvias, las sequias y otros fenomenos
comuinmente dafninos en aquellos contextos, desde luego hallariamos una inmensa
variedad de preferencias entre todas las regiones, ciudades, villas y localidades iden-
tificadas con la devocion cristiana.
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El origen de estas intermediaciones es tan antiguo como la propia fe
cristiana'’. Si bien esto es indiscutible, interesa aqui el proceso de evolucion
de dicho recurso antes que sus inicios. Los santos y las virgenes son también
representaciones de memoria colectiva, una memoria que se reproduce desde
la fe cristiana y no necesariamente a partir de hechos compartidos histori-
camente. El sostenimiento de la presencia de esas figuras resulta a través
de la invocacion, una forma de reproducirles en la memoria y fijarles como
representacion. Su convocatoria significé un medio de abrigo, de proteccion
individual y colectiva en los inicios del cristianismo'®.

La votacion de los patronos no aparece con un origen preciso en la historia
del cristianismo. Se asume que estas imdgenes acompanan la necesidad de
proteccion desde la intimidad de los fieles, alld en el origen de la religion y
ante las persecuciones a las que fueron sometidos. Mas tarde, las figuras de
los martires, impactantes en su vida y sobre todo en su muerte, serdn invo-
cadas como reflejo de enterezas y resistencias. A ellos se solicitaran favores,
rendira culto y celebraciones al respecto. El culto, también llamado «voto»,
serd obligacion en aquella comunidad que elija al santo en cuestion®.

17. «El origen de las rogativas es muy antiguo, remontandose a los primeros siglos de la
cristiandad, aunque arraigaron con suma rapidez y contribuyeron en buena medida a
configurar esa mentalidad popular temerosa de Dios y presta a recurrir a los remedios
que fueren con tal de aplacar su, siempre justa, ira». ALBEROLA ROMA, 21 (2003): 37.

18. En el Concilio Vaticano II, Documentos del Vaticano II, 1964, «Constitucion dogmatica
sobre la Iglesia», puede leerse: «La Iglesia de los viadores, teniendo perfecta concien-
cia de la comunion que reina en todo el Cuerpo mistico de Jesucristo, ya desde los
primeros tiempos de la religion cristiana guardé con gran piedad la memoria de los
difuntos y ofrecié sufragios por ellos. [...] Siempre creyo la Iglesia que los Apostoles
y martires de Cristo, por haber dado el supremo testimonio de fe y de caridad con el
derramamiento de su sangre, nos estan mas intimamente unidos en Cristo; les profeso
especial veneracion junto con la Bienaventurada Virgen y los santos angeles e imploro
piadosamente el auxilio de su intercesion. A estos pronto fueron agregados también
quienes habian imitado mas de cerca la virginidad y pobreza de Cristo y, finalmente,
todos los demads, cuyo preclaro ejercicio de virtudes cristianas y cuyos carismas divinos
los hacian recomendables a la piadosa devocion e imitacion de los fieles». Conviene
recordar, asimismo, que el sufragio, del verbo sufragar, también significa «ayudar o
favorecer». Véase: DDA, tomo Sexto, p. 179.

19. Véase: CABRERA Y QUINTERO, 1746, especialmente el Capitulo IX, «Aciertos de la pre-
tendida Eleccion, y razon conque fe procedio a ella, fin embargo de las que parecian
dificultarla».
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Los santos también fueron colocados a las entradas de las iglesias, en senal
de advertencia y proteccion. También los patronos comenzaron a identificar
ciudades, levantadas en su advocacion o consagradas en su nombre. En el
siglo XvI esta tradicion se multiplica en Europa coincidiendo con la escalada
fundacional en América, donde floreceran patronos al lado de villas y ciuda-
des, y también junto a las virgenes, en funciones de abogados e intercesores
frente a las amenazas naturales y antropicas®.

En el Concilio de Trento se acord¢ la «obligacion» de instruir a los fieles
en la necesidad de invocar a los santos, por ser una cuestion considerada
como saludable. Se senial6 en esa oportunidad que es «legitimo» el uso de
las imdgenes y que se debe ensenar «que los santos que reynan juntamente
con Cristo, ruegan 4 Dios por los hombres; que es bueno y util invocarles
humildemente, y recurrir 4 sus oraciones, intercesion, y ausilio para alcanzar
de Dios los beneficios por Jesucristo su hijo, nuestro sefior»*'.

La formalizacion de esta relacion personificada con la divinidad fue
cobrando envergadura a través de la consolidacion de las 6rdenes y de las
iglesias locales en Europa, y a medida que fue popularizandose con el paso
de los siglos, la votacion del patrono vino a sustituir al uso de la tradicion,
como originalmente sucedio con la asignacion de los santos protectores a
cada localidad o ciudad*~.

El voto, o eleccion del santo o virgen en cuestion, va apareciendo en
la medida en que emergen mas figuras divinizadas. En un principio fueron
los que acompariaron a Cristo, luego los martires, mas tarde los fundadores
de las ordenes y benefactores mas relucientes de la fe cristiana, hasta que el
conjunto de estos referentes crecio lo suficiente como para que hubiese de
donde escoger a quiénes nombrar como abogados.

20. «Bajo el reinado de Felipe II, en 538 pueblos de Nueva Castilla, en Espana, William
Christian enumera 1.515 votos de devocion formulados en honor de un santo: algunos,
con toda seguridad, eran candidatos elegidos en fecha muy reciente y, probablemente,
la mitad de estos cultos nacieron a partir de 1500». RAGON, LII/2 (2002): 362.

21. Tomado de: El Sacrosanto y Ecuménico Concilio de Trento, 1847, Sesion XXV, 2 de
diciembre de 1563, p. 329.

22. «...que los Santos Patronos los introduxo la tradicion, y uso immemorial; porque
antiguamente mas se celebraban los Santos Patronos por uso, y tradicion, que por
eleccion». TELLO LASSO, 1758: 88.
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En esa funcion de «intercesion y ausilio», los beneficiarios e interesados
que han de ser colocados bajo la proteccion del patrono, proponen una figura
que, por lo general, procede de la coincidencia entre el martirologio y el dia
vinculado con un hecho en si o con el momento de la eleccién. No obstante,
muchos abogados fueron elegidos por su relacion biografica con las amenazas
ante las cuales fueron invocados. En la vida de cada uno de ellos, o en las
hazanas que les atribuyeron, se resguardaban las razones para su propuesta®.

La eleccion del santo resulta de distintas logicas. A veces, se trata del santo
del dia, elegido por su ayuda, si logra detener los males que afligen a la
comunidad. Pero llegd a suceder que se interpretaran las calamidades como
prueba de su ira: entonces, se esperaba apaciguarlo prometiéndole honores
particulares®.

El favorecido podia resultar por consenso, por la proclamacion in voce, o bien
por una elecciéon entre varios candidatos. Se introducia su nombre escrito
sobre billetes o «tarjetas» en una urna, en el mejor de los casos, o quizds
en un recipiente utilizado a la sazon®. Esos billetes, o «cédulas en blanco»,
eran vertidos sobre «el bufete del Corregidor», quien procedia a contar los
votos. Tal acto legitimaba la «suerte» del escogido®. Esto, a su vez, debia ser

23. Por ejemplo, la comun invocacion a santa Béarbara ante las tormentas proviene del
hecho de que su padre, quien la decapit6 como acto final del martirio infligido a su hija,
muri6 luego de esto alcanzado por un rayo. San Emigdio, quizas el mds conocido de
los patrones ante terremotos en Europa, fue ejecutado en Ascoli en el siglo 1v, ciudad
que resulto ilesa ante un sismo que causo estragos en toda la region de las Marcas en
1703, lo que fue atribuido a su proteccion. Desde entonces, alli y en muchas ciudades,
se le venera como patrono ante los terremotos.

24. RAGON, LII/2 (2002): 363.

25. «Manifiesta, y mas, que la luz, clara estaba ya no la voluntad sola, pero hasta la mas
plena libertad de ambos Cabildos 4 la pretendida eleccion, y estaba asi, y se demostraba
por lo que deciamos podia ser como eleccion in voce, aviendo uno, y otro conferi-
dola conveniente, y aun necesaria, estando a los clamores, y aclamacion publica...»
CABRERA Y QUINTERO, 1746: 267. En el caso de la eleccion de san Jorge en Caracas,
el ayuntamiento dispuso «que se inscriban en tarjetas los nombres de cien santos, y
que el favorecido por la suerte sea el patriarca y abogado de las sementeras de trigo».
ROJAS, 1982: 20. El autor indica el hecho para 1608; NUNEZ (1963: 46), lo ubica el
15 de junio de 1594.

26. «El método de echar suertes estuvo igualmente muy difundido, pues poseia una ven-
taja evidente: la comunidad no escogia por si misma su nuevo patrono, sino que se
dejaba elegir por un santo que fuera sensible a sus dificultades, dado que la suerte se
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aprobado por la autoridad eclesidstica que correspondiera: religioso local,
obispo, arzobispo, o la autoridad provincial pertinente.

En todo caso, no existia un reglamento fijo o preestablecido sobre la forma
en que habria de elegirse al candidato en cuestién. Antes bien, se indicaba
que «la eleccion que se trataba, y la de otro qualquier Santo en Patrono sea
accion plenamente libre del lugar, 6 Ciudad que lo elige, mediante su Cabildo
Secular, 6 Ayuntamiento»?’. Esto, sin duda, operaba de manera mas conspi-
cua en Hispanoamérica que en Europa®®. No obstante, con la aparicion de la
Sagrada Congregacion de Ritos, creada por Sixto V, se impusieron algunas
normativas: «que solo se eligiesen por patronos Santos canonizados; que
se hiciese esta eleccion por los representantes del pueblo de la provincia
6 del reino, autorizados para ello y con anuencia del Obispo y del clero;
y que estas elecciones debiesen ser aprobadas y confirmadas por la dicha
Congregacion»®. Con todo, el modo en que habrian de ser elegidos no fue
normado®.

Cuando la instancia promovedora de la eleccion contaba con mayores
decoros por su robustez econoémica o envergadura institucional, el acto solia

interpretaba como manifestacion de su voluntad sobrenatural». RAGON, LII/2 (2002):
363. En aquella eleccion de san Jorge en Caracas, se indica que «Después de la misa,
segun lo acordado, el vicario Bartolomé de la Canal echo suertes, y el santo favorecido
fue San Jorge». NUNEZ, 1963: 46.

27. CABRERA Y QUINTERO, 1746: 267.

28. «Por otro lado, si se comparan los rituales religiosos efectuados en Ameérica durante
el siglo Xv1 y mediados del xvi1 y las recomendaciones de los funcionarios y te6logos
catolicos que escribieron en Europa en esta época, se observa que existio en la practica
una enorme brecha entre lo dicho y lo hecho». PETIT-BREUILH, 2002: 340.

29. «Parecer de la Comision Eclesidstica, 14 de mayo de 1812», Diario de Sesiones de las
Cortes Generales y Extraordinarias, 595 (23 de junio de 1812) 3.358. La fecha del
decreto de la Sagrada Congregacion de Ritos al respecto es 23 de mayo de 1630. Véase,
CABRERA Y QUINTERO, 1746: 275.

30. De acuerdo con Ragon, «En los umbrales del siglo Xvi, muchas ciudades y pueblos
de Europa occidental ya se hallaban bajo el patronato de uno o varios santos. Estos,
protectores, escogidos voluntariamente por las comunidades de habitantes, secunda-
ban a los santos titulares de las parroquias, a quienes se les habia delegado la defensa
colectiva del grupo y la proteccion particular de cada uno de sus miembros. [...] segin
parece, este proceder todavia mal conocido se generalizé desde fines de la antigiiedad
tardia en las ciudades y después fue seguido por los pueblos de menor importancia a
lo largo de la alta Edad Media». RAGON, LII/2 (2002): 361.
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ser mds ceremonioso, tal como ocurri6 con la eleccion de la Virgen de la
Guadalupe en México en 1737. Se procedio al «secreto de la votacion» escri-
biendo en «once cedulones de un mismo tenor» la frase que decia «Voto por
Patrona principal de esta nobilisima Ciudad a Nra. Sra. La Virgen Santisima
en su admirable, milagrosa Imagen de Guadalupe». También fueron repartidas
unas cédulas en blanco por si hubiese alguna opinion contraria, que en lugar
de «sufragar» decidiese «refragar a su arbitrio». Finalizada la votacion, se
recogio la urna «y volco en el bufete del Corregidor, y Presidente. Leyéronse
y contdronse»>!.

Ciertamente, llama la atencion que desde el siglo xvi, cuando menos, y
en el seno de la religion cristiana con anuencia de sus maximas autoridades,
tuviese lugar la practica del «voto secreto» y la «eleccion libre», mediante
recursos que siglos mas tarde acabaran por ser simbolos de la secularizacion,
por ejemplo, como sucede con la democracia y las elecciones en una sociedad
libre. El uso de «cedulones» o papeletas electorales, de «urnas» en las que se
depositaban los votos, y de un escrutinio que respetaria los resultados, parece
una contradiccion con la imagen mas comun de la Iglesia.

Sufragados o elegidos a viva voz, por consenso o coincidencia con el
martirologio, los patronos y las virgenes protectoras fueron los intermediarios
ideales en medio de una vida expuesta a los elementos con mayor énfasis que
en el futuro moderno. En Hispanoamérica esto resulté un recurso regular, el
cual aparece en paralelo a su auge europeo. Ya desde el siglo Xv1 y en plena
consolidacion de la conquista, surgen los primeros patronos no asociados a
fundaciones, sino a la invocacion por emergencias y desastres. Los sismos,
por cierto, tuvieron un rol decisivo en el asunto.

idolos entre temblores

Los terremotos, como otros fendmenos que regularmente irrumpian con
fuerza destructora en Hispanoamérica, fueron padecidos, asimismo, de
acuerdo con la heterogeneidad caracteristica de aquellos dominios ultrama-
rinos que, de por si, entrecruzo variables sociales, simbolicas, materiales,
fenoménicas y ambientales, que dieron cuenta en todo momento de aquella

31. CABRERA Y QUINTERO, 1746: 268.
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inmensa diversidad®?. En este caso, la heterogeneidad propia de la sociedad
hispanoamericana no siempre es advertida como una realidad historica, y
conviene tenerla presente cuando se pretende interpretar desde su dinamica
cultural.

El manto simbdlico con que la fe cristiana cubrio, ordend y reordeno
las subjetividades de la sociedad que levanté en Hispanoamérica, conto con
expresiones de heterogeneidad que, en muchos casos, se manifestaron con
singularidad. Si bien la religion y su autoridad no fueron cuestionadas radi-
calmente por siglos, las formas particulares de llevarla a la practica ensefia-
ron recursos claramente diversificados y, en situaciones de paroxismo y des-
truccion, las consecuentes devociones, ruegos e intermediarios no fueron la
excepcion. Puede decirse que en el pasado colonial hispanoamericano existio
una disputa silente entre santos y patronos de distintas 6rdenes por hacerse
con la primacia protectora contra los temblores y otras amenazas.

El dedo de san Saturnino

El primer sismo registrado en el Reino de Chile tuvo lugar el 8 de febrero de
1570 en Concepcion®. «A pesar de las innumerables penitencias y ostensi-
bles muestras de arrepentimiento colectivo surgidas luego de la coyuntura
de febrero de 1570, la Tierra continu6 estremeciéndose durante cinco meses
mads»>*. Las inquietudes al respecto condujeron a buscar una proteccion satis-
factoria, y esto fue discutido en cabildo abierto. Echada a suertes, fue elegida
la Virgen Maria el dia de su «santisima Natividad»*.

32. Varias investigaciones se explayan en el asunto: PEREZ-MALLAINA, 2001. JURADO, 4/1
(2011). PALACIOS, 2015. PETIT-BREUILH, 2000; 2006. GARCIA ACOSTA, 2001. ALTEZ,
2016. Para aproximarse a la gran cantidad de informacion sobre los temblores en el
periodo hispanoamericano, se recomienda la lectura de los catdlogos y estudios que
compilaron informacion al respecto: RAMIREZ, 1975. SILGADO, 1985. GRASES, 1990.
GARCIA ACOSTA y SUAREZ, 1996. GRASES, ALTEZ y LUGO, 1999. ESPINOSA, 2000. SEINER,
2009. PALACIOS, 2015.

33. Véase: PALACIOS, 2015. PETIT-BREUILH, 2004.

34. PALACIOS, 54 (2014): 175.

35. PETIT-BREUILH, 2000: 248. «Acordamos, con parecer de personas doctas y religiosas,
hacer un publico y solemne voto por nosotros, y en nombre de la ciudad, y de todas
y cualquiera persona que en ella de aqui adelante hubiere y residiere perpetuamente;
y tomar por intercesor al santo que por suerte le cupiera la defensa y proteccion de
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En agradecimiento por haber cesado los temblores, los habitantes de
Concepcion «prometieron realizar cada afio una procesion descalza hasta ese
sitio y celebrar una misa» cada Miércoles de Ceniza, dia en que tuvo lugar el
temblor, y levantar «una ermita en la calle de la Loma» en advocacion de la
virgen®. Pero una virgen no seria suficiente para resguardar a los habitantes
de aquel reino ante la geodinamica de esas regiones.

El 17 de marzo y el 16 de diciembre de 1575 se produjeron otros sismos,
esta vez en Santiago y Valdivia respectivamente. Aqui las «suertes», como lo
explica Alfredo Palacios, contaron con ciertos favorecimientos previos.

Las ordenes religiosas trataron de influir de manera decisiva en las designa-
ciones de ‘abogados protectores’, presionando a los cabildos municipales con
el fin de proponer las imdgenes que custodiaban en sus templos conventua-
les, y asi, conseguir una financiaciéon adicional para el mantenimiento del
culto religioso y el sostenimiento de los clérigos regulares®.

El hecho de que las propuestas y elecciones de patronos tuviesen que eje-
cutarse por manos de autoridades seculares y no religiosas, sugiere que la
presion ejercida por las 6rdenes debid realizarse a través de subterfugios y
estrategias indirectas, por lo que se deduce una practica figurada en influen-
cias e injerencias al respecto. El votado en este caso fue san Saturnino (el 18
de febrero de 1576), y a su poder para contrarrestar los temblores se aferraron
los devotos de la ciudad de Santiago. Se acordo celebrar al privilegiado todos
los 29 de noviembre, «so pena de excomunion»>®.

La representacion de este santo en tierra santiaguina descansaba en un
dedo de su pie que llegé por donacién y encofrado en una cajita de plata. El
«dedo de San Saturnino», besado tradicionalmente en su dia de festividad,
poseia la fuerza esperada para contener a los temblores®. Sin embargo, la

la ciudad que al presente nos aflige; y habiendo echado las dichas suertes por obviar
la contencion y diferentes pareceres, sin supersticion ni engano, y habiendo primero
invocado la gracia del Espiritu Santo, cayo6 la suerte, en el dia de la Natividad de la
Virgen Sacratisima, madre de Dios, sefiora y abogada nuestra, por cuya intercesion
siempre esta ciudad ha sido y esperamos firmemente que sera defendida, y la ira de
Dios finalmente mitigada». Acta capitular citada en PALACIOS, 54 (2014): 176.

36. Véase: PETIT-BREUILH, 2000. PALACIOS, 54 (2014).

37. PALACIOS, 54 (2014): 176.

38. Vid. nota anterior, p. 177.

39. Véase, PETIT-BREUILH, 2000: 251.
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eficacia del santo, resguardada en su reliquia, comenzé a ponerse en entre-
dicho con el sismo de 1647, especialmente, y luego con los de 1657 y 1690.
Ya en el terremoto de 1647 se dudaba de su poder, y eventualmente el fervor
popular le sustituy6 con la imagen de la Inmaculada Concepcion, asi como
con la del Cristo de la Agonia, salvado «por milagro» de entre las ruinas en
el convento agustino®.

Segun los «noveleros de Santiago», en aquel temblor de 1647 obraron
varios prodigios, algunos de ellos dignos de la mayor admiracion: «Una india
habia parido tres nifios, y uno de ellos habia anunciado la ruina. Un crucifijo
habia hablado con rigor a un mayordomo. El Santo Cristo de San Agustin
habia vuelto tres veces el rostro»*'. Sin embargo, el mayor milagro lo produjo
el propio Cristo de la Agonia:

El Santo Cristo del convento del glorioso patriarca San Agustin de la iglesia
obré una cosa que se tuvo por maravillosa, i hasta ahora se conserva para
memoria, i fue que la corona que tenia en la cabeza de agudas espinas, con
los remezones del temblor, se fue cayendo por el rostro abajo i por el cerebro
hasta la garganta; i asi la tiene hasta hoi colgada al cuello como gargantilla
en memoria de tan maravilloso suceso; que no quiso perderla, ni que se
cayese en el suelo, en sefial de que no quiere perder la corona de rei i sefior
de estas Indias Occidentales®.

«Es un Cristo de cuerpo entero —prosigue— de grande veneracion, que pone
miedo i respeto a cuantos le miran, i mueve a lagrimas i penitencia a toda la
ciudad». Petit-Breuilh anade que «nadie ha intentado sacarle la corona del
cuello, pues dice la leyenda que si se mueve, volvera a temblar»*®.

Debido a que el sismo de 1647, especialmente, y mas tarde el de 1790,
pusieron en duda las habilidades protectoras de san Saturnino, y «tras

40. Véase: PALACIOS, 54 (2014). Dice VALENZUELA MARQUEZ (2007: 53): «El ‘Cristo de la
Agonia’, de hecho, se consolido de manera temprana como el referente simbolico-fi-
gurativo de dicho recuerdo, llegando a ser declarado como patrono de la ciudad por
sus autoridades. [...] La imagen, que en la coyuntura posterior al terremoto también
fuera conocida como ‘santo Cristo de la plaza’, pasaria a ser venerada en las décadas
posteriores como el ‘Senor de Mayo’».

41. Esto lo recoge AMUNATEGUI ALDUNATE, 1882: 557.

42. La cita corresponde al jesuita Diego de Rosales, también testigo del suceso. Vid. nota
anterior, p. 575.

43. PETIT-BREUILH, 2000: 251.
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comprobarse que la Virgen de la Merced resulté ilesa de los terremotos de
1647 y 1790», los creyentes también le atribuyeron a este referente feme-
nino la facultad de protegerles ante los temblores*. Esta intermediaria vino a
compartir protagonismo en Chile y, como se apreciard mas adelante, también
disfruté de simpatias en otras regiones. Alla en Santiago, san Saturnino y su
dedo perdieron la mistica, en palabras de Palacios, aunque el santo habria de
conservar, de todas maneras, su nombramiento oficial como abogado contra
los temblores.

En espera del retorno del Inca

Un caso singular, también, lo representa «El Senior de los Temblores» de
Cuzco, reconocido como el Taytacha, que en lengua quechua significa el taita
de los terremotos. Asociado al sismo del 31 de marzo de 1650, la tradicion
cristiana cuzquena le atribuye el haber aplacado los movimientos por acudir
a su imagen, resguardada y olvidada en la catedral. En una confusa recons-
truccion de su origen, que involucra una donacion real, una copia criolla,
y una sucesion de milagros vinculados a su actuacion, esta devocion por el
Setior de los Temblores pervive en el presente con todas las yuxtaposiciones
caracteristicas de una mitologia mestiza.

Se ha discutido sobre su «verdadero» origen, y mientras es reconocido
como el Cristo mas popular del catolicismo peruano, otros estudios le otorgan
profundidad milenaria, asociando el culto a Pachacamac, por la veneracion
inca al dios del mismo nombre, capacitado de controlar la fuerza de las pro-
fundidades de la tierra. Se trata de un culto precolombino en codigo telurico
que muto en ritual cristiano®.

Las narraciones que los religiosos cristianos realizaran sobre los temblo-
res de 1650 (momento en que la tradicion funda el inicio de su devocion)
parecen no incluir al santo «negro» o «morado», como también se la ha
llamado por su color. Un impreso de Madrid en 1651 describe con cuidado
el desconcierto del momento, y narra como se recurrio a la presencia de

44. Vid. nota anterior.

45. Hay explicacion adecuada al caso en PETIT-BREUILH, 2006: 32. Sobre la supervivencia
de divinidades precolombinas en Hispanoamérica, también de PETIT-BREUILH, 2007:
215-233.
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diversas imdgenes, pero no a la del Cristo en cuestion: hubo procesiones con
el Santisimo Sacramento, con la imagen de Nuestra Sefiora de la Soledad de
la iglesia de La Merced, con el Cristo del hospital de San Juan de Dios, y con
una interminable secuencia de jesuitas, dominicos, agustinos, franciscanos
y el cabildo eclesidstico en pleno, todos cubiertos de cenizas, descalzos, con
sogas al cuello, amordazados, con grillos y cargando cadenas, destacando el
guardidn del convento franciscano que salié con corona de espinas junto al
provincial de la orden, quien marché «desnudo, cargado de silicios y una soga
al pescuezo, tirando della un religioso novicio». Un comendador llevaba «un
Cristo en una mano y una calavera en la otra»*.

La Carta Pastoral del Obispo de Cuzco tampoco menciona al Sefior de los
Temblores o alguna imagen sacada de la catedral, y en la Respuesta a la Carta
Consolatoria que los cabildos eclesiastico y civil extendieron al prelado no se
dice nada de la misma*'. Sin embargo, no existe duda en la tradicion al asociar
este Cristo con su intermediacion ante temblores y tsunamis*.

Dentro de la complejidad propia de este referente tan entremezclado, es
posible sumar una arista mas a las representaciones que se asocian con la pre-
sencia permanente de fenomenos teluricos, ya desde tiempos prehispéanicos
como en los coloniales e incluso en el presente. Nos referimos a la imagen del
Pachacutec en la mitologia inca, lo cual, qué duda cabe, afiade simbolismos
al caso. Al significado del nombre de este gobernante precolombino se le

46. Archivo Historico Nacional, Madrid, Diversos-Colecciones, 27, N. 24, Anonimo,
Relacion del Temblor; y Terremoto que Dios Nuestro Sefior fue servido embiar a la Ciudad
del Cuzco a 31 de Marco este aiio passado de 1650, Jueves a las dos de la tarde, con parti-
culares misericordias suyas, como se experimentaron en el tiempo de su mayor ruina. Dase
cuenta de las asperisimas penitencias publicas, que las Religiones hazian por las calles,
en procession, moviendo a edificacion al mds endurecido pecho, Madrid, por Julian de
Paredes, impresor de libros, 1651.

47. John Carter Brown Library (en adelante JCBL), b3017765/8, folios 89-96, Juan Alonso
Ocon, Carta Pastoral Consolatoria. Dirigida a los dos nobilissimos Cabildos, Eclesiastico
y Secular; de la gran Ciudad de Cuzco, y a sus habitadores todos. Con ocasion de un for-
midable temblor que hubo en ella, en 31 de marco deste afio de 1650; impreso en Lima,
1650, sin pie de imprenta. JCBL, b3017765/9, folios 97-100, Vasco de Contreras y
Valverde, Respuesta a la Carta Consolatoria del Ilustrisimo Sefior Doctor don Juan Alonso
Ocon Obispo del Cuzco, del Consejo de Su Majestad, visitador general de los Tribunales
de la Santa Cruzada; impreso en Lima, 1650, sin pie de imprenta.

48. Véase: ROSTWOROWSKI, 1992,
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otorga la nocion de «cambio» o de «transformacion», especialmente asociada
con la tierra, una especie de «viraje catastrofico y ciclico». De esta manera,
compartimos lo que propone Jaime de Almeida al respecto:

La expectativa milenarista del retorno del Inca Rey se cristalizé a mediados
del siglo xviii alrededor de la figura del cacique rebelde Tupac Amaru. Segin
la cosmovision indigena la derrota de los incas frente a los cristianos fue un
Pachacuti o sea un viraje ciclico, subito y catastrofico del espacio tiempo.
Por eso, en toda época de crisis sefialada por temblores, erupciones, inunda-
ciones, hambre y enfermedades aparecen profecias de un nuevo e inevitable
Pachacuti®.

El Taytacha resume el mestizaje de mitologias, las articulaciones entrecruza-
das del manto simbolico al que hacemos referencia aqui, y al mismo tiempo
representa la espera por el retorno del orden anterior, una trascendencia vuelta
cataclismo, tal como lo propone el apocalipsis: la destruccion absoluta que
refunda la vida segun los ideales de la fe.

Cada temblor de tierra se interpreta como un nuevo movimiento de recompo-
sicion de ese cuerpo que volvera un dia para restablecer por entero la utopia
del Incario. Hay una evidente apropiacion de tal asociacion entre las divini-
dades tectonicas, el Pachacuti y los terremotos por el cristianismo andino™.

El abuelo santo

Del mismo modo que el poder «antisismico» del Taytacha no alcanza a exten-
derse mas alld del actual Perti (demostrando la nacionalizacion de esta imagen
naturalmente prenacional), otros santos también cuentan con poderes regio-
nalmente limitados y destinados al efecto. Por ejemplo, dentro de los variados
patronazgos de san Francisco de Borja, se encuentra el otorgado por el Nuevo
Reino de Granada en el Concilio de Santa Fe de 1625, cuando le nombran
«abogado contra los temblores que hacian estremecer esta tierra y la ponian

49. ALMEIDA, 2000: 2.

50. Vid. nota anterior. Prosigue ALMEIDA: «Las imagenes de la Virgen, tipicas de la escuela
cuzquena, serian la representacion mestiza de la Pachamama, la madre-tierra. También
son notables las relaciones entre ciertas representaciones del Cristo y los terremotos,
como el Sefior de los Temblores de Cuzco».
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en peligro de asolar las casas y matar a sus moradores»>'. Su patronato se
reafirmara posteriormente, pero todo indica que tal dignidad vino al caso no
solo por los temblores de 1625, sino también por el hecho de que su nieto,
don Juan de Borja, era por entonces el presidente de la Audiencia de Santa Fe.

No obstante, el santo crecio en devocion muy rapidamente, y ya en 1629
contaba con una Relacion que mencionaba sus milagros en el Nuevo Reino™.
Poco después Sebastian Hazafiero, provincial de la Compaiia de Jesus a la
sazon, describiria algunas escenas sobre el patrono que ensenaban el fervor
de sus seguidores y un detalle sobre su «actuacion» ante los temblores de
1643 que afectaron al pueblo de Siachoque. Decia Hazanero, para introducir
su narracion, que la aprobacion general por los jesuitas se apreciaba «a una
mano» entre «Indios, Morenos y Espafioles», cuyo afecto era «grande y cre-
cido sobre nuestras ensefianzas y celebridades»™.

Explicaba también que un lienzo con la imagen del santo, comprado por
un encomendero a «un espanol», era venerado por los franciscanos del pueblo
de Satiba, cuyos «muchos prodigios milagrosos» habian sido probados por
las autoridades del arzobispado, ganando devocion en los corazones de los
testigos de la zona®*. El «frecuente sudor» de la imagen era recogido por los

51. MERCADO, Tomo I, 1957: 86 (original de 1683). Se hace mencion a esto en el manus-
crito Verdadera relacion de la sucesion de los Ilustrisimos Sefores Arzobispos de esta
Metrépoli aiio de 1764, firmado por Fo. Ma. Pn. (Biblioteca de la Real Academia de la
Historia, en adelante BRAH, Coleccion José Celestino Mutis, 9-4103, folios 214-219),
que en realidad es la transcripcion de un manuscrito realizado en 1644, aparentemente
por Alonso Garzon de Thauste. En el folio 218, especificamente, se seniala que en ese
concilio de 1625 «fue votado como abogado contra los temblores de tierra el Santo
Francisco de Borja recién Beatificado en aquella sazon, y se revalido este voto en la
Ciudad de Santa Fe en su convento de la Compariia a tres de febrero de este presente
ano de mil seiscientos quarenta y quatro por la ruina y destruccion de la ciudad de
Pamplona».

52. BRAH-Jesuitas, 9-3578, doc. 28, Manuel de Vargas, Relacion de los Milagros que Dios
nuestro sefior ha obrado por una Imagen del glorioso P S. Francisco de Borja, en el nuevo
Reyno de Granada, sacada de los procesos originales de la informacion y aprobacién que
dello hizo el Ilustrisimo Sefior don Julidn de Cortdzar, arzobispo de Santa Fe; impreso,
Madrid, con licencia del Ordinario, por Andrés de Parra, 1629. Hay un original encua-
dernado entre los folios 227t y 228v.

53. HAZANERO, 1645: 54.

54. El encomendero en cuestion era Sebastian de Mojica Buitron, regidor de Tunja, y
la imagen la resguardaba en la capilla de la hacienda de Chitagoto. De su frecuente
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creyentes y utilizado en la cura de males y alivio de dolores™. Venian de otros
partidos a pedirle ayuda e incluso a rogarle en tiempo de sequia. Fallecido
el encomendero y testando a favor de la iglesia jesuita de Tunja con deseo
de que la imagen fuese a dar a ese templo, se le concedié su mandato con
procesion desde el pueblo hasta la dicha iglesia. A su paso iba pernoctando
en otras villas a donde se le demostraba la fe con cantos y misas, al punto
que, segun Hazafiero, se «hundia la tierra con muchos juegos de chirimias»,
mientras nifos e indios llenaban los montes con el eco de sus canciones. En
todos lados pedian que la imagen se quedara.

Dos temblores tienen que ver con esta temprana historia. Uno de ellos
ocurrié un 3 de octubre, en ano no especificado por Hazanero («Vispera de
su santo, sucedio un ano de estos»), cuando se voto sacarle en procesion por
haber sido designado el santo como «Patron del Reyno», y ante la solicitud de
los devotos, un «cura nuevo» se rehuso, teniendo lugar esa noche «un gran
temblor de tierra» que «el cura sintié mas, por vivir en casa alta, y a voces
comenzo a decir: Ah, Santo mio san Francisco de Borja, perdonadme, no solo
procession, sino missa, y quanto fueredes servido». Luego, el arrepentido cura
«hizo todas las demostraciones que pudo en honor al Santo»*.

El otro sismo ocurrio el 23 de abril de 1643 y, como se dijo, tuvo lugar
en Siachoque, donde «fue testigo todo el pueblo, el Cura y el Corregidor»,
de quien Hazanero tomaba la descripcion del caso segtin una carta de este.
Aqui el santo patrono obro con destacada actuacion: el corregidor y su mujer
corrieron a postrarse ante la imagen prometiendo una misa al dia siguiente
si san Francisco calmaba la tierra; como asi sucedio, en efecto se llevo a cabo

sudor dio cuenta el arzobispo, Julian de Cortazar, quien habria dado la orden al vica-
rio de Tunja para que se comprobara el asunto luego de que el 6 de mayo de 1627 se
observara el fenomeno con mayor acento. El vicario, Sancho Ramirez de Figueredo,
comprobo el caso y firmaron los testigos correspondientes. Estos detalles en el libro
de PACHECO, 1959: 174. Sobre la comprobacion del sudor como hecho milagroso dio
cuenta el jesuita italiano SGAMBATI, 1671: 157-161.

55. Se decia también que su sudor era el presagio de alguna adversidad, especialmente los
temblores, y se atribuye la advertencia al caso a su nieto, el mismo que fuera presidente
de la Audiencia de Santa Fe: «Plegue a Dios no sude el abuelo en este retrato prodigioso
lo que de padecer el Nieto», parece que dijo don Juan de Borja antes de morir, segin
lo supuso CIENFUEGOS, 1717: 588.

56. HAZANERO, 1645: 58.
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la misa, y todos advirtieron que «sudaba el cuadro», especialmente en las
manos, «y se formaba una cruz de las gotas de sudor. Vieron esto muchos
espanoles y el pueblo todo de los indios, durando el milagro hasta las quatro
horas de la tarde»”".

San Francisco de Borja, a pesar de su perfil de «celebridad» jesuita, no
extendio su patronato ante terremotos mds alld del Nuevo Reino de Granada
en Hispanoamérica,’ aunque al presente continte siendo el abogado ante los
temblores en Colombia, en una demostracion mas de la nacionalizacion de
los rituales anteriores a la nacion.

La Merced, entre fortunas y desdichas

Un caso diferente ocurre con la Virgen de la Merced, muy votada por la misma
razon, aunque su numerosa eleccion no necesariamente supone conexion o
predisposicion al efecto. Se trata de una imagen que multiplico esta funcion
en las regiones hispanoamericanas por diversas razones.

Ya conocimos la simpatia que por ella sintieron en Chile, especialmente
después de los sismos de 1647 y 1790. También en Quito se sigue su advoca-
cion, en este caso luego de la erupcion del volcan Pichincha y del terremoto
del mismo dia 8 de septiembre de 1575. Su patronazgo, ademas, se renovo
con énfasis varios siglos después, cuando el 2 de mayo de 1954 se coloco
una placa a la sazon, «restaurando para siempre la festividad oficial... para

57. Vid. nota anterior, pp. 58-59.

58. Es justo senalar, igualmente, que el santo jesuita fue votado «Patrén contra los
Temblores» en Napoles el 10 de octubre de 1695, luego del terremoto que padeciera
esa ciudad el 8 de septiembre de 1694. Véase, UVERTE BALAGUER, 1697: 30. En el
caso de la Nueva Granada, los votos de san Francisco de Borja fueron renovados,
en primer lugar, el 24 de octubre de 1743, debido a los temblores ocurridos el 17 de
ese mes y afo en la ciudad de Santa Fe. Se acordo que todos los afios en esa fecha se
harian procesiones en honor de la «divina Majestad que nos liberto6 de la gran ruina».
El 14 de octubre de 1765 se subrayaba que, «segtin lo acostumbrado», se realizase la
correspondiente procesion del santo, «por haver esta ciudad logrado la tranquilidad
y el sosiego de los terremotos con que a sido amenasada». Se reiterarian estos votos,
por lo menos, en los dos anos sucesivos hasta 1767. Esta documentacion la hallamos
en el Archivo Historico de la Catedral de Bogotd, Fondo Cabildo Eclesiastico, Fiestas,
Expediente San Francisco de Borja, 1743-1747.
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circunstancia de las generaciones subsiguientes»”. La placa colocada a las
puertas de la iglesia de La Merced de Quito en ese dia no es conmemorativa
sino sancionadora: alli esta para recordar a todos que se trata de la «advoca-
cion de Nuestra Sefiora de los Terremotos», y que es una festividad oficial.
Dentro de la iglesia, ademas, se encuentra una serie de cuadros evocadores
de sus milagros, especialmente vinculados a su intervencion ante sequias,
lluvias, langostas, sismos, e incluso la cura de la ceguera®.

En Caracas, la virgen de los mercedarios no corri6 con esta suerte desde
tan temprano, y tuvo que luchar, literalmente, contra la severa oposicion de
un obispo tan atrabiliario como tozudo: el benedictino fray Mauro de Tovar,
quien decidié oponerse con todas sus fuerzas en el siglo xvll a la instalacion
de la orden de La Merced en la Provincia de Venezuela. Su enemistad con el
gobernador Ruy Fernandez de Fuenmayor, responsable de la introduccion de
la Orden en Caracas hacia 1637, encendio sus pasiones; pero no alcanzaran
su maximo ardor sino hasta después del sismo del 11 de junio de 1641.

Con el temblor la ciudad quedo6 en ruinas, y el hospicio que servia de
primera fundacion mercedaria vino al suelo. Los religiosos con el mayor
empefio levantaron una capilla y un oratorio en dos meses; pero el obstinado
obispo decreto la demolicion de la hospederia y lo ejecutd de propia mano el
dia 7 de septiembre de ese afo, armado de palas, machetes, barras, hachas y
cuchillos, y acompanado de otros religiosos. Los mercedarios la reconstruye-
ron nuevamente, y en esta oportunidad el obispo volvio a derribarla el 27 de
ese mes, otra vez con la misma determinacion que la anterior®.

59. Por haber visitado personalmente esta iglesia conocemos lo que reza esta placa:
«Reinando Su Santidad Pio XII; presidiendo la iglesia ecuatoriana el Emmo. Carlos
Maria Cardenal de la Torre Arzobispo de Quito; ejerciendo D. Rafael Leon Larrea la
Alcaldia de la Ciudad de San Francisco de Quito; siendo Provincial de Mercedarios el
M. R. P. Fr. José Cristobal Arroba, el M. I. Consejo Cantonal y el Alcalde de la Ciudad,
anombre del vecindario quiteno, restaura para siempre la festividad oficial de la Virgen
Santisima de la Merced, bajo la advocacion de Nuestra Seniora del Terremoto, conforme
al juramento y voto municipal de 1575». Siguen los nombres de quienes firmaron este
decreto el 2 de mayo de 1954.

60. Las fechas de los milagros representados en cada cuadro es como sigue: la cura de
la ceguera de 1752; los terremotos de abril y mayo de 1755; la sequia de 1781; y las
lluvias extraordinarias y langostas de 1806.

61. Hay informacion del asunto en Archivo General de Indias (en adelante AGI), Santo
Domingo, 216-A, Cartas y expedientes del Gobernador de Caracas, 1641-1649, expediente
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De muy bajo perfil, a los mercedarios les tocé esperar a que Mauro de
Tovar se fuera de Caracas para poder desarrollarse en la ciudad y en la pro-
vincia. Por entonces no se habia decidido (no hallamos documentos que
asi lo certifiquen), sobre quién habria de defender a los caraquenos ante los
sismos. No obstante, segin parece, luego del sismo se desarrollé la devocion
a Nuestra Sefiora del Rosario en el convento de San Jacinto®.

La advocacion de la Virgen de La Merced como patrona contra los terre-
motos tuvo que esperar, en consecuencia, hasta mas de un siglo después, lo
que llegaria de la mano de un sismo, una epidemia y una casualidad. Ya era
patrona del cacao desde 1638, y en 1766 decidieron llevarla en procesion
hasta la catedral para rogarle que ahuyentara la viruela. Alli pernoctaba desde
el 19 de octubre de ese ano cuando, dos dias después, se sintié uno de los
mayores temblores de la historia sismica del continente suramericano®.

Los danos en Caracas, para fortuna de todos y como milagro entre devo-
tos, fueron minimos, y con esto la virgen adquirio una fama bien ganada. Se
hicieron fiestas, misas y procesiones, y el cabildo ordeno esculpir una tarjeta
de plata en su nombre. Las celebraciones en agradecimiento a La Merced
se hicieron junto a la Virgen del Rosario, aun patrona contra los temblores,
traida desde la iglesia de San Jacinto a la catedral para hacer compania a la
milagrosa mercedaria por orden del gobernador. El obispo de entonces indico
que se realizara un cuadro con el titulo de «Nuestra Sefiora de Venezuela», en
homenaje a Maria y correspondiendo al decreto extendido por Carlos III en
1762 que nombraba a la Virgen Maria como la patrona de todos sus reinos®*.

Autos sobre haber demolido el Obispo de Venezuela la Casa de Hospederia e Iglesia de
los Religiosos de la Orden de Nra. Sra. de la Merced, Redencion de Cautivos. También en
CASTILLO LARA, 1980, 2 tomos. Y en ALTEZ, 2010; 2016.

62. Asilo dijo OVIEDO Y BANOS (1723: 427), al referirse a la «imajen de nuestra Sefiora del
Rosario, dadiva de la Majestad del Sr. D. Felipe Segundo, y atractivo de la devocion
de todos los vecinos, que la reconocen por eficaz patrona contra la violencia de los
temblores», p. 427. Alejandro IBARRA (1862) comento: «para perpetuar con fiestas
religiosas la memoria de tan terrible acontecimiento» se creé «una fiesta en San Jacinto
a Nuestra Senora del Rosario llamada de los temblores».

63. El temblor ocurrié el 21 de octubre de 1766. Véase: GRASES, 1990.

64. NUNEZ, 1963: 164. El 21 de septiembre de 1762 se publica el bando que informa el
asunto.
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El cuadro «Nuestra Seniora de Caracas», como finalmente se llamo, es
del mismo afno del temblor, 1766, y forma parte de los agradecimientos al
respecto®. Y «para perpetua memoria», solicitaban a las autoridades metro-
politanas que se les autorizase a publicar la «Noticia del temblor de tierra»,
manuscrito sobre los hechos del terremoto y la actuacion de sus virgenes,
con especial énfasis en la mercedaria®.

La relacion de lo ocurrido no tuvo la suerte de otros impresos hispa-
noamericanos sobre sucesos similares. Luego de elevada la solicitud de su
impresion, tropezaron con el fiscal, quien sentencio6 que el escrito «se reduce
a una puntual narracién del subceso, mezclada con expresiones panegiricas».
Aseguraba el funcionario que «un asunto tan serio» no habia sido remitido a
su despacho por ambos cabildos, secular y eclesiastico, ni fue «formalmente
pedido por uno ni por otro, ni intervenido como era justo por el Reverendo
Obispo y el Gobernador, tnicas y principales cabezas». Agregaba tajante que
el escrito «no publica milagro, sino piedad», y que su fervor «solo se descom-
pone en frases impropias, inusitadas, o mal recibidas, cinéndose a encomios y
alabanzas de la virgen», a la que reiteraban como «conservadora del pueblo»,
y nada mads. Finalmente sentenciaba «que no se le pase a lo menos por ahora
a la pretension introducida»®’.

Larelacion jamads se imprimi6. Sin embargo, y desde entonces, La Merced
es la patrona de los terremotos en la ciudad, y cuando el 29 de octubre de 1900
otro sismo la sacudiera, se tallo una estatua de marmol al frente de su iglesia
con estas inscripciones: al frente, «Los catolicos de Caracas agradecidos a la
Santisima Virgen de Las Mercedes»; al oeste: «Salus Nostra in Manu Tua Est,
Terremoto del 29 de octubre de 1900»; al este: «Tu Gloria Jerusalem, Tu Letitia
Israel, Tu Honorificentia Populi Nostri»; al sur: «Gloria Laus et Honor tibi sit,

65. E. B. Nufiez (Vid. nota anterior, pp. 164-165), inserta un dibujo copiado del cuadro
y lo atribuye al pintor caraquefio Juan Pedro Lopez, autor de un centenar de obras
plasticas en la época.

66. AGI, Caracas, 206, Noticia del temblor de tierra padecido en la Ciudad de Santiago de
Leon de Caracas, Provincia de Venezuela, en las Indias occidentales, la madrugada del
dia 27 de octubre de 1766.

67. La solicitud en: AGI, Caracas, 200, La ciudad de Santiago de Leon de Caracas al rey,
Caracas, 7 de julio de 1767; la respuesta del fiscal en: AGI, Caracas, 206, Respuesta del
fiscal a la solicitud de la ciudad de Santiago de Leon de Caracas, Madrid, 20 de agosto
de 1767. Cursivas originales.

Revista de Historia Moderna, n.° 35 (2017) (pp. 178-213) | ISSN-e: 1989-9823 | ISSN: 0212-5862

201



ROGELIO ALTEZ
Historias de milagros y temblores: fe y eficacia simbélica en Hispanoamérica,
siglos XVI-XVIII

Rex Christi Redentor-Dic 13 annuari 1901»%. Aunque desventurada, la virgen
de La Merced finalmente logro su reconocimiento en la ciudad de Caracas.

Las Guerras de Dios

Felipe de las Casas Martinez fue un nifio rico y un joven rebelde nacido en
México en 1572. A los dieciséis anos ingreso al convento de Santa Barbara,
en Puebla, pero pronto abandono sus estudios. Sus padres, comerciantes de
plateria, lo enviaron a Filipinas para que se dedicase al negocio familiar. Sin
embargo, en Manila se entreg6 al habito de San Francisco y al cuidado de los
enfermos, y opto por cambiar su nombre a Felipe de Jesus. Asi comienza la
vida de un santo acorralado por las vicisitudes que luego acabard siendo un
singular patrono de los temblores en Colima, tal como lo explica cuidadosa-
mente Raymundo Padilla®.

Acaso pudo no haber existido, pues la nave que traslado a sus padres
desde Sevilla a Veracruz en 1571 fue destrozada por una tempestad y ellos
apenas salvaron sus vidas. Alld en Filipinas tuvo que enfrentar el decreto
japonés de expulsion de cristianos extendido por el emperador Taycozama en
1582. Poco después cambiaria de opinion hacia los franciscanos, permitiéndo-
les predicar y hasta levantar un templo en Manila. Sin embargo, en 1596 opto
por encarcelar cristianos, sospechando de sus malas influencias ante ciertos
fenomenos naturales que, segtin sus consejeros, ponian en peligro al imperio.

Felipe de Jesus habia partido ese mismo ano de 1596 rumbo a México
para ordenarse como franciscano. Mientras la nave, de nombre San Felipe
para mayor coincidencia, se adentraba en el Pacifico en el mes de julio, en
Japon se sucedieron lluvias de cenizas, un cometa, dos sismos y un tsunami,
suficiente como para que la confianza en los cristianos fuese revocada. El San
Felipe, que pudo haber llegado a destino de no ser por su desgraciada suerte,
tropezé con un huracan y quedo a la deriva, siendo llevado por el viento y

68. Detalles en CASTILLO LARA, 1980. También en ALTEZ, 2010; 2016. La noticia sobre
la escultura en el periodico La Religion (Caracas, 22 de diciembre de 1900). Alli se
dijo que «al comenzar el siglo nuevo inauguraremos ese monumento de la gratitud
publica de Caracas a la Abogada de Terremotos, homenaje también a su Divino Hijo,
el Redentor de la humanidad pecadora».

69. PADILLA LOZOYA, 2014. Este trabajo nos acerca con extensos detalles al caso.
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las corrientes de vuelta a costas japonesas. El joven religioso, de 25 afios de
edad, fue atrapado como el resto de los cristianos. Martirizados y crucifica-
dos, hallaron su final en tan lejanas tierras, y su cuerpo «fue desmembrado
y distribuido en diversos lugares»™.

Su martirio fue suficiente para elevarlo como simbolo de fe. Quizas por
ello fue que, en 1609, ante un temblor sucedido en Colima, entré Felipe de
Jests en la «rifa» de santos y gané a sus competidores, siendo elegido patrono
contra incendios y terremotos. Llama la atencion al respecto que a la fecha aun
no habia sido canonizado, lo que sucederd en 1627, de manera que obtuvo
el titulo de «santo» antes de su nombramiento. Con todo, este personaje
signado por los desastres desde antes de nacer, acabo siendo patrono de una
ciudad que ni siquiera conocio, y de alli que Padilla comente con sorpresa
que este «franciscano nunca imaginé que algun dia representaria tanto para
una comunidad que nada representé para él».

San Felipe de Jesus fue, de acuerdo con esto, el primer patrono contra
temblores en la Nueva Espana. Pronto se le uniria san Nicolads Tolentino,
votado en México hacia 1611, cuando sali6 en defensa de la ciudad en medio
de una de las tantas «Guerras de Dios», como las llamo Cayetano de Cabrera.
Repartidas en cuatro «causas universales» asociadas con «Cielo, Aire, Aguay
Tierra», la de esta ultima, cuando «aquarteladas las primeras, se deja minar
a terremotos», tuvo lugar ese afio el 26 de agosto™".

Segun indicaba Cabrera en 1746, san Nicolds Tolentino «sorteado, elegido
y jurado» patron de México contra «el riesgo de terremotos» ese mismo afo
de 1611, con fiesta de preceptos ordenada por el virrey Garcia Guerra, «a
quien sané de un mortal accidente», parecia haber caido en el olvido. Sefialaba
que se le habia «privado del oficio y rito debido», por «motivo de haberse
reformado las fiestas a los menos principales patronos».

Todo indica que existio, cuando menos, una peculiar convivencia de
patronos contra la misma «guerra» divina. Sabemos que san José también era
abogado de los temblores en México desde 1682 por los sismos sucedidos
en su dia, 16 de marzo. Sera nuevamente jurado el 28 de diciembre de 1731
luego de los sismos del 16 de marzo de 1729. Pero hallamos noticia de otro

70. Vid. nota anterior, p. 119.
71. CABRERA Y QUINTERO, 1746: 2.
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patrono, san Cristobal, al que reafirmaron varias veces en esas funciones. No
hay datos sobre su eleccion, pero existe un impreso que rezaba una novena
en su nombre reeditado varias veces: 1743, 1745, 1768, 1775y 17847~

En las Guerras de Dios, la de la Tierra conté con varios defensores en
México, patronos probados en las dificultades caracteristicas que provenian
de la ira divina. Por ello rezaban a san José en 1754, afio de varios temblores,
implorando su proteccion cuando, «combatido por las iras del Cielo, ya en
los terremotos, ya en los rayos y centellas, ya en los incendios, pestes y demas
tribulaciones», su intercesion pudiese garantizar a los feligreses librarse de
una «muerte subita y desapercibida»”.

Reflexiones finales: fe y eficacia simbolica en Hispanoamérica

En relacion con lo planteado al inicio de este trabajo, y como reflejo de la
heterogeneidad indicada, la historia de Hispanoamérica da cuenta de la pre-
sencia de multiples divinidades intercesoras que vienen a dar en una inconexa
corte celestial antisismica, forjada desde el propio proceso colonial y que
ha pervivido hasta la contemporaneidad moderna, mutando eventualmente
en formas mestizas y criollas que encubren cultos y rituales milenarios del
pasado precolombino.

Con cada ermita y altar levantado en honor a patronos y virgenes se
reforzo una fe plastica, adaptada a la diversidad hispanoamericana y signada
por una evangelizacion que forjo un simbolismo mestizo, aunque finalmente

72.La primera referencia que hallamos es la siguiente: Novena al glorioso mdrtir S.
Christobal, Abogado contra los Temblores de Tierra y muertes repentinas, escrita por un
religioso del Orden de N. Seraphico P S. Francisco, devoto suyo, México, por la Viuda
de José Bernardo de Hogal, 1743, referida en la obra de MEDINA, 1908: 536; la misma
novena (JCBL, BSF-34182, UL-MGt), con autoria de Miguel de Rivera Calderon,
impresa en México en la Imprenta del Lic. D. Xptobal de Hincapié Melendes, 1745;
luego reimpresa también en México en la Imprenta de los Herederos de Dona Maria
de Rivera, en 1768 (JCBL, BSF-19377, UL-MMe); nuevamente reimpresa en México
por Don Felipe de Zuniga y Ontiveros en 1775 (JCBL, BSF-83601, RPJCB); y en el
caso del afio 1784, véase GARCIA ACOSTA, 2001: 154.

73. SANCHEZ, 1754. Mas tarde, en la Gagzeta de México de 25 de febrero de 1784: 25, se
indica que en Puebla hicieron rogativas y procesiones a san José, para que «logren
sus vecinos las divinas misericordias» de este santo y se calmaran los temblores y la
peste que asolaban a la ciudad.
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cristiano. Podemos asumir, con Michael Sallnow, que los santuarios (y los
santos) no emergen de la nada o por decretos religiosos especialmente ecle-
sidsticos, sino que se conforman desde una «topografia ritual» o bien desde
una compleja espiral desplegada en el tiempo, como se observa en los santos
propios del mestizaje americano, que siempre indican un patron prexistente
de cultos y devociones™.

Con el Taytacha, por ejemplo, simbolo complejo que recoge significados
precolombinos y cristianos, se observa la mezcla de criollos e indigenas, com-
partiendo «los mismos motivos miticos, pero cada uno haciendo una lectura
particular de los mismos»™. El Cristo sobre el Pachacamac no supone una
simple imposicion, sino la reconfiguracion de una representacion religiosa
en la que uno y otro signo se resemantizan mutuamente’. Con este ejemplo
queda claro que la fe cristiana extendio, ciertamente, un manto simbolico
sobre el significado de los rituales prehispanicos y africanos en América, pero
nunca represento, con todo, una matriz simboélica.

No compartimos las interpretaciones que suponen la imposicion «tira-
nica» de las imagenes cristianas, especialmente a la vuelta de mas de un siglo
de conformacion de la sociedad colonial hispanoamericana, como lo sefiala
Motte-Florac, al asegurar que «desde fines del siglo xv11, los ritos destinados
a las divinidades eran ya desnaturalizados, asi como habia sido modificado
el panorama etiologico de las enfermedades; el terapeuta hacia referencia a la
ira de Dios Nuestro Sefior o de la santisima virgen»"". A fines del siglo XviI ya
habia transcurrido demasiado tiempo como para pensar ain en imposiciones

74. SALLNOW, 1987: 89.

75. LECAROS TERRY, 19/19 (2001): 113.

76. DiAZ, GALDAMES y MUNOZ, 35 (2012): 25. Alli también comentan que «El culto a las
imagenes de Cristo, la Virgen, la celebracion de las fiestas patronales, el Corpus Christi,
las Cruces de Mayo y las procesiones formaban parte de un acervo religioso publico
que rapidamente fue recepcionado por los indios desde una praxis agencial, dando
como fruto una propia identidad religiosa catdlica».

77. MOTTE-FLORAC, 2015: 12. Ademas, y como lo sefala JURADO, 41/65 (2004): 67:
«Reiteradamente se hace referencia en los documentos historicos a un Dios iracundo
y vengativo, propio de la tradicion judaica, que origina el flagelo catastréfico o la enfer-
medad, como una forma de expiacion de la culpa colectiva por la situacion decadente
o pecaminosa de la ciudad. Pero también se hace presente un Dios piadoso que puede
proveer el remedio y la misericordia si se acude a él con arrepentimiento y devocion».
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tiranicas; quizds convenga asumir que la implantacion colonial no siempre
fue un ejercicio coercitivo, y si un proceso de asociaciones que, en favor de la
metropoli, también beneficio intereses y poderes en el continente americano
que no fueron exclusivamente espaioles, sino criollos e incluso indigenas,
dependiendo del contexto.

Por otro lado, la heterogeneidad hispanoamericana también se conformo
sobre la diversidad precolombina. No todas las realidades contaron con la
presencia indigena de México o los Andes. En Venezuela, por ejemplo, la crio-
llizacion es un hecho que supera lo aborigen rapidamente, y lo urbano, que
supone la presencia de los rituales cristianos con mayor contundencia, repre-
sento un contexto mds criollo que indigena, en este caso. También favorecio
el éxito de la religion cristiana el hecho de que esos indigenas no provenian
de grandes civilizaciones, como en la region mexicana o andina; eran grupos
pequenos de cazadores y recolectores, o bien de agricultura incipiente sin
rituales de envergadura como en los imperios precolombinos.

Creemos, ademds, que las homologias simbélicas que se aprecian en
Hispanoameérica con relacion a una misma fe cristiana, no representan una
unidad confesional uniforme, sino diversa y heterogénea, levantada sobre la
propia diversidad precolombina. En una sociedad de jerarquias verticales,
como la colonial, las representaciones no pueden ser sino asimétricas, lo que
reproduce, desde luego, la heterogeneidad de las creencias™. Un mismo santo
no necesariamente ha de compartir significados, aunque se levante como
protector ante un mismo fenomeno.

78. Tal heterogeneidad, ademas, puede apreciarse en las diferencias materiales caracteris-
ticas de las realidades urbanas y rurales. Si bien la fe cristiana, con la plasticidad que
ya hemos sefialado, logro extender la eficacia simbolica de su contenido en todos los
espacios hispanoamericanos, el efecto subjetivo de lo representado en cada escenario
no puede ser el mismo si advertimos la comparacion entre una ermita de los llanos
hoy venezolanos y la iglesia de los jesuitas en Quito, por ejemplo. La vivencia de la fe
tuvo que anclarse a la constriccion de las condiciones materiales de vida, y asociado a
ello hay que advertir todo lo que de suyo se desprende: formas rituales, advocaciones,
participacion, jerarquias, devocion, feligresias, acceso a las imagenes, regularidad de
las convocatorias, asistencia pastoral, y tantos otros aspectos caracteristicos de la
cotidianidad cristiana que, en aquellas regiones, resultaba fundamental en el orden
de la sociedad.
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Elicono del santo ofrece, por su propia naturaleza, la apertura a la reinterpre-
tacion local. Si consideramos que el simbolismo del santo es realmente una
distincion que opera como una frontera simbolica (significante/significado),
se comprende entonces que el significado al que remite su manifestacion esta
abierto a las resemantizaciones, inventivas y a las configuraciones rituales
agenciadas por la comunidad local™.

Consideramos, también, que ante las desestabilizaciones caracteristicas de los
desastres, la fe cristiana y sus rituales result6 un catalizador fundamental. El
retorno del orden, obsesivo horizonte de la actividad eclesiastica, se realizo
de la mano de simbolos que garantizaron el reencuentro con el equilibrio:
«recurrir a lo religioso no implicaba un fatalismo paralizante ante la calami-
dad, sino un sustento y motivacion simbolica efectiva para la accion humana
dirigida a neutralizar sus efectos»®.

La eficacia de la fe no tiene lugar si no existe una articulacion estructural
entre la sociedad y el universo simbélico en el que se inserta. Una sociedad
simplemente no funciona si no se encuentra simbolicamente articulada, y
por ello resulta insostenible suponer que tres siglos de existencia colonial
hispanoamericana fueron soportados por la coercion. La fe cristiana, como
la propia sociedad colonial, fueron implantadas, desde luego; pero su repro-
duccion en el tiempo, asi como la consolidacion de sus estructuras y su forma
de organizacion no puede ser atribuida a la violencia fisica o simbdlica, sino
al éxito de las diferentes formas de negociacion y articulacion de intereses
entre los diferentes grupos que la conformaron. Y eso incluye a los indigenas.

Aquel amalgamamiento permanente de diferentes logicas acabo por crear
una forma de fe que, especialmente hispanoamericana, también conform¢ al
cristianismo en general, y lego al presente diversas estrategias confesionales
que suman heterogeneidades a esa plasticidad ganada en la experiencia colo-
nial. Los sismos, los desastres en general, y la necesidad de defensa ante las
amenazas, ofrecieron recursos para la reproduccion y redespliegue de esa fe
que, de la mano de patronos y virgenes, conformé una sociedad heterogénea
y compleja, base caracteristica de las naciones por venir.

79. DiAz, GALDAMES y MUNOZ, 35 (2012): 37.
80. JURADO, 41/65 (2004): 67.
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Siguiendo a Ruiz Guadalajara, pensamos que «en las calamidades, como
en otras expresiones del mundo social, existieron usos diferenciados de los
materiales culturales compartidos, principalmente en la construccion de los
sentidos y los significados, y en la lectura que de la realidad se generaba a
partir de las desgracias»®'. Creemos que la cita viene al caso, aunque con
una conjugacion verbal que puede situar esto en cualquier tiempo, sin duda.
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