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RESUMEN

El siguiente articulo presenta

parte de los resultados del Proyecto de
Investigacion Mismidad del sabanero,
desarrollado por nuestro equipo en la
comunidad de la Sobana,
conformada por descendientes de
africanos en la costa central de
Venezuela. la investigacion, concluida
tormalmente en el afo 2000, nos
permitié profundizar en la discusion
tedrica sobre identidad cultural. Y ese
es el objetivo de este articulo, es decir,
Irazar algunas lineas tedricas surgidas
a propésito de nuestro frabajo en la
costa central venezolana, lugar en
donde la realidad simbélica de sus
habitantes no estaria aporfande
indicios para seguir manejando
categorias conceptuales como
identidad afrovenezolana, por
ejemplo. En vista de ello, y también
del habitual "manejo” de esta

+ categoria, impera la necesidad de una

revision fedrica y metodologica. Para
ello sugerimos tomar de la filosofia
hermenéutica las claves que encierran
algunos conceptos como el de
comprensién, asi como la pregunta
heideggeriana por el ser. Con estos
aporles no sélo se estaria renovando
el debate sobre identidad cultural sino
también aproximando la antropologia
(nuestra disciplina] a buena parte del
pensamiento filosofico mas
confemporaneo.

PaLasras Crave: COMUNDADES
NEGRAS, IDENTIDAD CULTURAL, HERMENEUTICA,
ANTROPOLOGIA.

ABSTRACT
This article presents some of the results
of the research project Mismidad del
Sabanero developed by our work tleam
in the central coast of Venezuela.
The research, which finished the year
2000, allowed us 1o deepen the
theoretical discussion on cultural
identity. Thus, the purpose of this article
is 1o draw some theoretical guidelines
arising from our work in the Venezuelan
centrals coasts. Here the symbolic
reality of their people doesn’t provide
evidences lo continue supporting
conceptual categories such as the afro-
Venezuelan identity. In view of this,
and of the common use of this
category a theoretical and
methodological review is imperative.
We sugges! fo take from Hermeneutic
Philosophy the main thoughts of some
concepts such as “understanding” as
well as Heideggers question on the
being. In agreement with these
contributions the cultural identity
discussion will be renewed and
anthropology (our discipline) will be
close 1o large part of the
contemporary philosophical thoughts.

Key worps: Biacy communames, Culrural
IDENTITY, HERMENEUNCS, ANTROPOIOGY.
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BUSCANDO ALGUNA IDENTIDAD EN LA PARROQUIA CARUAO

En el afio 1993 comenzamos una nueva investigacion' en el
torio costero del norte venezolano conecido hoy como Parroquia Carue
(perteneciente al Estado Vargas), a la cual tillamos Mismidad de
sabanero. Nuestro principal objetivo era llegar a reconocer las carach
risticas mas resaltantes de la identidad cullural del lugar. En aquel me
mento el frabajo se concentré en la poblacion de Lla Sabana, la mé:
importante de esta pequefia region de apenas 52 kilémetros de cosla

De las seis comunidades que la conforman, la Sabana es la
en cuanto a poblacién y servicios comunilarios — viven alli unos mik
lugarefios —, pues cuenta con un hospital, algunos pequefios comercias,
un centro de educacién secundaria y una jefatura civil. Todas estas ing
lancias logran distinguir la Sabana como poblacién cabecera de la
Parroquia Caruao, entendiéndose que las ofras localidades carecen d
las mismas. En efecto, estamos hablando de poblados muy pequefie
donde los habitantes padecen una gran cantidad de dificullades, .
la ausencia de fuentes estables de empleo, aislamiento geogréfico, im:
posibilidad de acceder a niveles de educacién superior y técnica, minks
ma asistencia médica y sanitaria, y muchas ofras problemdaticas experfs
mentadas por los pobladores asentados en la periferia rural de nuestros
paises latinoamericanos.

las comunidades que hoy conforman a la Parroquia Caruao son
las siguientes: Osma, Oritapo, Todasana, la Sabana, Caruao y Chuspa,
Alli habitan descendientes de quienes fueran esclavos durante la colo
nia, rasladados a esta regidn con el propésito de que sirvieran para
culivo de cacao, desde principios del siglo XVII. Fue entonces coma

de los valles y tierras de la que entonces era llamada “...la costa de la-
mar arriba...” (tal como consta en documenlos ain conservados de‘la'
épocal, convirfiéndose también en duefios de hombres y mujeres trofd@_!
a la fuerza desde diferentes regiones africanas. Més larde, sus descens
dientes continuaron siendo esclavos hasta que el régimen comenzé @

1. Proyecto auspiciado por el Consejo de Desarrollo Cientifico y Humanistico de la
Universidad Central de Venezuela, bajc la responsabilidad de la profesora Allez,
quien incorpord estudiantes regulares de la Escuela de Antropologia de la misma
universidad, en calidad de auxiliares de investigacién.
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decaer a principios del siglo XIX, una vez aprobada la Ley de Manumision
en 1821.

Formalmente, el horrible sistema acabé en 1854, Después de ello,
los antiguos esclavos y sus hijos, ya libres, continuaron viviendo en la
Parroquia Caruao, en las mismas casas de barro y lechos de palma,
frabajando para los mismos amos, labrando siempre en tierra ajena y
manteniendo un nivel de vida que muy poco se habria diferenciado de
la esclavitud,

Ciertamente, una vez abolido este sistema, cambiaron de situaciéon
legal, mas no de condicién econdmica y social. El agrupamiento de sus
casas dio origen a pequeios poblados en donde las costumbres fueron
siempre muy similares a las de sus antepasados esclavos hasta bien
entrado el siglo XX. Mds exaclamente, hasta principios de los afios se-
senta cuando por iniciativa del Estado, a propésito del proceso de refor-
ma agraria, se abre una carretera de lierra que se conserva adn asl,
siendo la Onica via de acceso. Esta situacion de aislamiento geografico
ha sido entonces una verdadera constante, por lo cual — como decia-
mos antes— muchas costumbres y habitos se mantuvieron por largo tiempo.

En efecto, la vida cotidiana en la Parroquia Canuao, hasla mediados
del siglo XX, se caraclerizo, entre ofras cosas, por la vigencia de una armo-
niosa relacion con la naturaleza. Gracias a ello se obtenia no sélo el ali-
mento sino kambién materias primas que empleaban para constir sus ca-
sas y lodo tipo de artefacto doméstico: silkas, mesas, catres, platos, vasijas,
cubiertos, vasos, repisas, fogones, lamparas... lodo era producido por las
manos de los lugarefios con maderas, cueros, barro, caiia amarga, hojas
de palma, coco, taparas. No disfutaron de luz eléctrica ni agua corriente
sino hasta después de abierta la carretera, por lo cual fue indispensable
emplear el aceile de coco como combustible y las llamadas taparas como
cénlaros para fansportar agua desde los rios.

la comunicacién se amplié por segunda vez en1996, cuando la
principal empresa de telecomunicaciones del pais instalé teléfonos de
uso piblico en cada comunidad. Por ofra parte, la televisién solo llegd
a ser un arlefacto doméstico comin en los hogares de la Parroquia
Carao a partir de los afios ochenla. Hoy el aislamiento se sigue expe-
rimentando, recrudeciendo fundamentalmente en épocas de lluvia cuan-
do los deslizamientos obstuyen la carretera, Unido a ello, la falia de
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empleo y la imposibilidad de formacién profesional han provocado la
emigracion de los mas jovenes hacia la Guaira (principal puerlo del
pais y ciudad cabecera del Estado Vargas | o Caracas, en busca de
oportunidades.

Es esta clase de informacién la que recopilamos en campo. En
nuestas incursiones hemos logrado entrevistar @ muchos miembros de
estas comunidades quienes la mayoria de los veces se convierfen en
informantes claves. Generalmente fratamos con ancianos, pues nuestra
intencién es hallar informacién sobre la historia de estas localidades.
Ello se debe a los resultados obtenidos en el primer proyecto de investi-
gocién que llevamos acabo en la parroquia Altez, 1999a), gracias al
cual reconstruimos la historia del pequeio poblado de Todasana.

Desarrollando la misma estrategia de campo, sobre la base de
enfrevistas de profundidad, los relatos de los lugareiios nos sorprendie-
fon pues no se reconocian descendientes de quienes habian sido escla-
vos en la anfigua Hacienda Todasana. Pero mientras ocurria esto en
campo, obteniamos en archivos histéricodocumentales suficientes prue-
bas de lo contrario. Uegamos incluso a reconstuir no sélo el pasado
colonial de Todasana, sino también la genedlogia de las disfintas familias
que alli viven hoy, cerfificando con ese esfuerzo que en efecto son des-
cendientes de los anliguos esclavos [Allez, 1999al. las conclusiones, en
aquel momento, apuntaban hacia la descripcion de una especie de conflic-
lo en el ambito de la idenfidad comunitaria. Por ello decidimos emprender
el proyecto Mismidad del sabanero, alando de comprobar si ka misma
situacién habria de repefitse en ofras comunidades de la parroquia.

Ya para enfonces estabamos preccupados por ka discusién tedrica
y conceplual acerca de la identidad, Nos problematizaba, fundamen-
talmente, el empleo de la categoria identidad afrovenezolana, asi como
la de identidad afro-americana. En efecto, como en la Sabana halla-
mos el mismo lipo de testimonio que en Todasana, comenzamos a po-
ner verdaderamente en duda la veracidad de las mencionadas catego-
rias. Y més aun cuando constatamos lo mismo en los poblados de Osma
y Oritapo. Mientras en los testimonios se argumentaba desconocer cudl
habria sido la historia antigua de los poblados, en archivos ibamos
obleniendo cada vez mayor informacion acerca del pasado colonial de
la Parroquia Caruao, sus haciendas y esclavos.
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llegé el momento de ordenar los datos y de tratar de interpretarlos.
Evidentemente, no podiamos apoyar la idea de una afroridentidad cuando
las comunidades desconocian su ascendencia africana. De hecho halla-
mos todavia mds indicios de su falla de pertinencia conceptual al descu-
brir que ciertas evidencias de un pasado africano, lucido entre costum-
bres y folklorismos locales ~como por ejemplo el toque de tambores, o
bien habitos culinarios, o incluso praclicas y ejercicios medicinales—,
cuya similitud es notoria con lo observado hoy en algunas naciones
africanas, no eran interpretados de esa manera entre los habitantes de la
Parroquia Caruao. Dudas e interrogantes avanzaron sobre nosotros. Pero
todavia podriamos decir mas sobre esta situacién de desconocimiento de
la ancestralidad si exponemos cudl es ka versién de los lugarefios acerca
de los restos arqueclégicos que dan cuenta del pasado colonial.

Efectivamente, como parte de nuestra estrategia de reconstruccion
histrica, nos estamos dedicando a la excavacién arqueolégica en aque-
llos lugares que la memoria oral reconoce, pero que muchas veces he-
mos encontrado también gracias a la informacién documental. Se trata
de los sitios en donde estaban ubicadas las anfiguas viviendas de las
haciendas. Alli la estratigrafia revela diferentes momentos de ocupa-
cién. De los fiempos contemporéneos se pasa a un estrato anterior con
evidencias del periodo republicano. Luego se hallan restos de la época
colonial y, finalmente, encontramos, en los Gltimos estratos, claros indi-
cios de ocupacién indigena, por lo cual se concluye que fueron los
primeros pobladores del lugar. En efecto, los documentos también lo
cerlifican y, ademds, explican que los indigenas abandonaron la zona
ya a principios del siglo XVII, cuando comenzaron a ocuparla los prime-
ros colonos y sus esclavos.

Hoy los actuales habitantes de la Parroquia Carvao no demuestran
inferés por los fragmentos que estamos recolectando. En ninguna oportu-
nidad manifiestan que esas muestras del pasado tengan alguna relacién
con ellos y sus ancestros. En ofra oportunidad deciamos (Altez, 1999b)
que el patrimonio arqueolégico de la Parroquia Caruao es victima de la
autoridad que impone el olvido, pues los fragmentos de cultura material
recolectados ya no son un recuerdo para nadie. Cierfamente, en los
mas elocuentes festimonios se suele ofr “...alli quedaba la casa gran-
de..." por ejemplo, pero escudrifiando en la memoria del informante
pronto se advierte que no sospecha si pudo haber sido la casa donde
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hc'Jbikubon los amos de sus abuelos. Incluso, lugares mas importantes
aln, como los viejos cementerios de la parroquia, en donde fueron
e-ntenodos los esclavos y también sus descendientes hasta mediados del
siglo XX, han sido destruidos y completamente olvidados:

En Todasana, el viejo cementerio se encuentra abandonado y
pronto a desaparecer como resultado de deslizamientos de fie-
ra, pues estd ubicado en una pequefia loma que el desgaste y
la erosién estan derrumbando. Por demés este cementerio fue
brulalmente infervenido con una pala mecénica a principios de
!f)s aiios sesenta de esle siglo, con motivo de la apertura de la
Gnica carrefera con la que cuenta la parroquia. Una pala mecé-
nica también alteré la mayor parte del viejo cementerio de Osma
asi-como ocurrié con el de Oritapo del cual sélo quedan algu'-
nas cruces sin identificacion en el jardin de una extensa propie-
dad privada. (Allez; 1999b, pp. 86-87).

. Frente a esta situacion terminamos de concluir que el pasado colo-
nial en la Parroquia Caruao se desconoce entre sus habitantes. El mane-
jo de esta variable nos obligs, entonces, a no emplear la ccﬂégoﬁo de
identidad afro, asi como a pensar que algin lipo de problematica
dria estar afectando o bien incidiendo sobre la identidad cultural deFI);
parroquianos. Desde ese momento nos planteamos como problema de
invesligacion cudl habria de ser la imagen de si mismos que estarian re-
c.reando los habitantes de la Parroquia Caruao. Es decir, cémo se conr
ciben a si mismos, si no se piensan como descendientes de africanos.

A parlir de entonces comenzamos a trabajar inomi
mismidad/olredad, imagen de si/imagen del "otro!'. Es(;o f?;eetlm?:' r:;r)ITn':
ra medida tedrico-metodolégica necesaria para abordar el caso de la
Parroquia Caruao. Ciertamente, al no poder contar con la posibilidad
de una idenfidad “afro”, debiamos buscar el senfido que los habitantes
de la parroquia le asignan a su propio ser. Debiamos encontrar las
respuestas de los parroquianos a preguntas bésicas -y existenciales a la
vez- como: pquién soy?, squiénes son los “ofros “2 Era necesario hallar
esas respuesltas si queriamos seguir chondando en este caso particular
de identidad. Asf empezamos a preferir ofros conceplos, como el de
identidad comunitaria, asumiendo que no era posible ro;ulario con el
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prefijo "afio” u ofro cualquiera hasta hallar el sentido atribuido a la
mismidad y a la otredad en la Parroquia Caruao.

BOSQUEJO DE LA PREOCUPACION POR LA IDENTIDAD
AFRO-VENEZOLANA

Mientras en el mundo contempordneo se viven innumerables pro-
blematicas a propésito de la identidad cultural, en la antropologia vene-
zolana se debate muy escasamente al respecto. En efecio, hoy en nues-
fro espacio académico son muy pocos los esfuerzos de reflexion en
lomo a ka identidad, si comparamos la presente época con aquella en
la cual los antropdlogos venezolanos se ocuparon ampliamente del tema.

Ciertamente, durante la década de los afios setenta se vivié una
seria discusion en pro de la defensa de los derechos de los grupos
&inicos del pais, su preservacion y su idenfidad. Se consolidé en torno a
ello toda un rea de investigacién que se conocié como Indigenismo,
cuyo mas destacado autor en Venezuela ha sido el antropdlogo Esteban
Emilio Mosonyi. No obstante, el repunte de aquella discusion no puede
comprenderse como un fenémeno Gnicamente venezolano pues en aquel
entonces la sociologia y la antropologia latincamericanas estaban em-
pefiando su mejor esfuerzo y disposicion en asumit el "rescate” de las
“minorias étnicas”, a través de planteamientos siempre tendientes a pre-
servar su identidad, siendo el mejor ejemplo de ello, la famosa “Decla-
racion de Barbados” (Rodriguez, 1991).

Esos mismos presupuesios sirvieron también, en aquel momento,
para abordar el estudio de las comunidades negras. Comenzé asi a
emplearse la categoria culluras afrovenezolanas, la cual anunciaba toda
una concepcién bien delimitada acerca de la identidad de las comuni-
dades negras, sosteniendo que alli se habria mantenido una esencia
afiicana inobjetable, a partir de la cual se reconocerian los rasgos fundar
meniales de su identidad. De hecho el prefijo “afro” ha servido para dar
a comprender —de alguna manera- que las comunidades conformadas
hoy por descendientes de africanos pueden verse como una suerle de
formacién cultural independiente en cada pais americano. Este enfor
que, igualmente que el indigenismo, estuvo basado en la necesidad de
superar la visién producida por la historiografia oficial, tendiente siem-
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pre a discriminar y minimizar la presencia de indigenas y negros
clase de consideraciones condujo a muchos socidlogos y anhopb.
venezolanos a comprometerse con una causa politica, con miras a
producir lo hecho por ofros colegas que intervinieron abiertamente
los procesos de descolonizacién africana.

de africanos en Venezuela, por lo que la calegoria idenfidad afr
zolana se convertiria en una excelenle arma conceptual y politica. Pe(9
ha pasado el tiempo y los esfuerzos han mermado mientras la realidda
de las comunidades negrovenezolanas se hunde hoy en la pobreza.

Por su parte, nuestra antropologia no ofrece ya ningln lipo da
respuesta, ni tedrico- conceplual, ni préclica o poliica. Nosotros cree:
mos que esta actual situacién es resullado de una conceptualizacion d.
o identidad un tanto apresurada, quizas, pues no se habria detenido en
asegurar una definicion més acabada del término. Tal vez —y por qué
no pensarlo— esa sea una de las razones por las cuales las comunida-
des del pais se encuentran hoy desasistidas por parte de los antropdlogos
al no existir en la actualidad ninguna figura comprometida poliicamente
con las mismas. Tal parece que la idea de una afroidentidad no les ha
permitido avanzar ni ledrica ni politicamente, ni a la antropologia ni a
las comunidades negras. '

EN LA REVISION DEL CONCEPTO DE IDENTIDAD

En efecto, y en ese sentido, el ejemplo que nosotros manejamos =
el de las comunidades de la Parroquia Carvao- parece ser de los més
elocuentes al respecto. A sus habilantes les es completamente indiferen-
te el discurso de una afroridentidad, mientras que a los antropdlogos nos
resulla inoperante el emplearlo por no ajustarse en absoluto a la reali-
dad simbdlica de eslos sujetos. Si no se piensan a si mismos como
descendientes de africanos no se puede confinuar insistiendo en presu-
ponerles esa idenfidad. Seguramente habré de coincidirse en que es
necesario producir un nuevo marco ledrico.

El planteamiento de una investigacién de la identidad lleva implici-
ta la pregunta por el ser. No obstante, muchas pueden ser las preguntas:

——
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squién soy?, squidnes somos?, squé es ser?, scomo seré M. Heidegger
(1998, se interrogd por el senfido del ser, y en la medida en que fue
desentrafiando la estructura de la pregunta misma, descubrié quién, a
quién, y por qué se formula esta clase de preguntas. logra Heidegger
explicar que s6lo el Dasein ( el ente humano) se cuestiona por el senfido
del ser mientras ello constituye en esencia su modo de ser. Veamos:

...elaborar la pregunta por el ser significa hacer que un enfe —l
que pregunta— se vuelva Iransparente en su ser. A este ente que
somos en cada caso nosofros mismos, y que, enfre olras cosas
fiene esa posibilidad de ser que es el preguntar, lo designamos
con el término Dasein. El planteamiento explicito y transparente
de la pregunta por el sentido del ser exige la previa y adecuada
exposicion de un enfe [del Dasein] en lo que respecta a su ser.

[Heidegger. 1927, p. 30).

Si aceptamos esfa clase de argumentos podemos asegurar que la
investigacién de la identidad alcanza una profundidad insospechada.
Si volvemos a interpretar esas palabras de Heidegger encontraremos
que la pregunta por el ser supone una clara preocupacién por la identi
dad y que, siendo asi, entonces, pertenece a la esencia misma del enfe
humano. Siguiendo al autor, preguntar por el ser -mds bien preguntar
por nuestro ser-, forma parte de nuestro modo de ser, Como se observa,
el nivel de este planteamiento es fundamentalmente filosofico, ya no sélo
por el velo existencialista que de alguna manera lo envuelve, sino por-
que privilegia ontoldgicamente al ser del Dasein en actuacion compren-
siva. Es decir, el Dasein, al interrogarse por el ser, no se halla en bisque-
da de una explicacién, por tanto no tiene planteado una invesfigacion
al respeclo, pues como dice Gadamer ( 1977) —parafraseando ade-
mas a Heidegger— *...la comprension no es uno de los modos de
comportamiento del sujeto, sino el modo de ser del propio estar ahi.”
(Gadamer, 1977, p. 12).

Con ello, entonces, la comprension es esencialmente constitutiva
del ente humano. Pero antes bien, es la comprensién de su propio ser lo
que le defermina en cuanio ente. En olras palabras, existir es compren-
der, o bien, se existe porque se comprende. En esa medida se trala de
un existencial fundamental (Heidegger, 1927), pero, también, la com:
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prension supone un compartir con los “ofros”. Se es siempre comprendien:

do y coexisliendo en el mundo. A partir de aqui comenzamos a introducir
el elemento quizas mas fundamental para discufir ka identidad. Se trata
del “olro”, quien también coexiste comprendiendo y de quien puedo
distanciarme, pero siempre va a provocar en mi alguna respuesta. Pode-

mos hablar asf de la infersubjefividad'y destacar que la coexistencia es kn

base —o bien hasta pudiéramos decir la infraestuciura- de la compren-
sion del ser del Dasein. En otras palabras, toda autorreflexién del si mismo
es provocada y estimulada por la presencia de un “otro” pues:

la interaccién, la comunicacion intersubjetiva es la instancia ori
ginaria productora de la subjetividad: la relacién con el ofro
precede a la constitucién del yo. Pues no entro en la categoria
de la persona mas que desplazandome en la interlocucién entre
las posiciones yo/ 13/ él/ nosotros... Es en el escenario de la
relacién con el otro, cémplice, adversario, colaborador, testi-
go... donde juego las posibilidades de realizacién de mi identi
dad... (Peiia-Marin, 1988, p.127).

Por tanto, la pregunta por el ser ~la pregunia por la identidad-
aunque constituye el modo de ser propio del ente humano, tal como lo
ha planteado Heidegger, se configura en la intersubjetividad. Estamos
hablando de una configuracion semiética, de una configuracién de sen-
fido que debe entenderse en funcion de una dialogicidad aunque el
individuo se piense a solas. Como dice Fernandez Christlieb (1994);

El pensamiento aparece siempre como una comunicacién entre
fres instancias, esto es, como un proceso que se lleva acabo
hetamente enlre profagonisias, uno de los cuales, cuando me-
nos, representa a la colectividad que le dio lenguaje y catego-
rfas, y los tres al unisono, aceptan como reglas del jvego de

pensamiento a las categorfas del lenguaje de la colectividad,
(p. 90).

Por ello es que el mismo Fernandez Christlieb nos habla de que la
intersubjetividad tiene una estructura riédica, donde, ademas del "yo'y
el "0", aparece un lercer elemento, el lenguaije, el puro simbolismo
desde el cual se le asigna sentido al mundo, al s mismo, al ofro y al
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nosotros. Incluso, podriamos decir, no existe ni la propia posibilidad del
encuentro si no es en el lenguaje. Con todos estos aportes tendriamos
ya un nuevo fundamento para concebir la realidad de la identidad.

POR UNA HERMENEUTICA DE LA MISMIDAD

Ciertamente, en primer lugar, la identidad no deberia pensarse en
cuanlo concrecién material reductible a la realizaciéon de hébitos y con-
duclas, lugar comin de muchos antropdlogos e interesados por el lema,
como aquellos que suelen creer en la posibilidad de una afroidentidad,
amparados en la observacién directa de lo que consideran costumbres
en las comunidades negras. En efecto: “la sélida base fisica que parece
tener la conducta, es una mera quimera. |...) Para ser mas precisos, los
aclos de conducla son simplemente convenciones lingiisticas cuya rela-
cién con los fendmenos observables comporta, como minime, una teo-

ria referencial del significado” (Tyler, 1975, p. 320).

Si se aliende a todo lo expuesto hasta el momento, entonces se
estaria de acverdo en sosfener que la investigacion de la identidad
debe mas bien concentrarse en el testimonio profundo de los individuos
acerca de su mismidad, por lo cual el recurso de la observacién no
siempre resulla el mejor, pues no obedece a regla alguna que los habi-
los y conductas re-presenten con fidelidad un sentido literal.

Parece, por tanto, mucho més pertinente asumir en definitiva una
estrategia de didlogo con los miembros de las comunidades, en lugar
de la sola observacion por mas participante que se pretenda. Pues,
ademés, si la identidad es produccién en la intersubjetividad, no habria
de ser por ofro camino que accederiamos a su comprensién. Es decir,
metodolégicamente se hace necesario construir un didlogo {antropdlogo-
informante) para reconstruir ofro. Nos adentramos asi en el territorio de
una antropologia hermenéutica. Con ello accederiamos, al menos, al
texto que sobre su imagen de si construye ese “ofro”: la comunidad.

la recurrencia a la hermenéutica promueve en la investigacién una
suerte de “sintonia” con el acontecer del co-existir en el mundo. Estaria-
mos asi envuellos conscientemente en la trama de la “comprensién de la
comprension”, focando con profundidad epistemolégica el estudio de
la identidad. Mientras no pueda revelarse un adjetivo por medio del
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cual rotular un posible sentido de la identidad —en nuestro caso de las
comunidades negras- seria preferible concentrarse en un comprender la
configuracién de la mismidad . Para ello, segin hemos visto, el mejor
punto de partida es asumir que nos encontramos en el ferreno del ser, y
que el ser humano existe en el coestar siempre en aclitud comprensiva.

De esta manera, la mismidad presupone la otredad, y asi la

intersubjetividad. Pero no sélo se frata del “yo" y el “i*. Antes bien, ha-

bria que pensar en “nosotros” y los “ofros”, si verdaderamente hemos

logrado comunicar el real alcance de la instancia intersubjetiva ya como
una especie de estructura de la existencia. Por tanto, no hay si mismo en

soledad.

LA HISTORICIDAD DE LA MISMIDAD

lo antes dicho nos obliga a reconocer la importancia que puede
adquirir el concepto de comunidad en cuanto nosotros somos... , “noso-
ros fuimos... *, “queremos ser...". Un feslimonio que abarque esta lem-
poralidad de la existencia comunitaria permite acceder a la com-
prension del sentido de su identidad. Esos serfan los terminos ideales
por medio de los cuales se haria manifiesta una sverte de mismidad
comunifaria. Mas de hecho se concretan en el relato historico local.
Efectivamente, la reconstruccion hecha por los propios miembros de una
comunidad acerca de su pasado, o bien se realiza en estos términos:
fuimos, somos, seremos, o bien puede ser raducida por medio de ellos.
Continuando con nuestra argumentacion de base, podriamos incluso

decir que la pregunta por el ser encuentra respuesta alli, en la memoria
comunitaria,

Descifrando el relafo histérico encontramos entonces, el senfido de
ese entramado de relaciones “nosotros-os ofros”, desde el cual se le
asigna significacién al st mismo colectivo, o mismidad comunitaria. Como
la pregunta por el ser -aunque se la formule en soledad- es siempre una
construccién del coexistir, el sentido atibuido al si mismo y al “ofro”,
debe interpretarse tomando como base esa inferrelacién con el llamado
“ofro”. Nuevamente el relafo histérico local se revela como un fexto
idéneo para ello.

la historicidad de la mismidad se halla, en definitiva, en ese texto
local autoproducido, cuyo sentido viene impuesto por la historia misma
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de a relacién con los “otros” . En nuestro caso: jscémo pensar que en las
comunidades negras, dicha relacién se haya configurado fuera de un
senfido de explotacién?!, jes imposible! No obstante, no se trata de una
situacion pasada, ya superada, como la esclavitud, sino mas bien de
una constante aln presente, pues las poblaciones negras en nuestro
pais conviven en franca condicién de segregacién y pobreza. Por lo
fanto, el relato historicorlocal construido por las comunidades de la Pa-
roquia Caruao, es el mejor ejemplo de cémo la historia le impone una
semidtica parficular al texto sobre si. Observamos, pues, que en esle
lugar se ha borrado de la memoria todo parentesco con la ancestialidad
africana y esclava, lo cual da cuenta de un recurso que sélo ha permiti-
do conlfigurar una imagen de sf en conflicto consigo misma al descono-
cer que, entre los “otros” se cuentan quienes fueran amos, pero fambién
se encuentran quienes hoy controlan y reglamentan el régimen de des-
igualdad social en el cual vivimos sin distinciones por el color de piel.
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